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Resumo:

Tomamos neste artigo a religido como
um problema que aponta para o fendémeno
do estranho, daquilo que é um objeto
éxtimo, que salienta as fronteiras do sujeito
em relacdo aquilo que estd no cerne da
subjetividade e do mal-estar da civilizagéo.
No projeto da modernidade, o desapareci-
mento da coisa religiosa gerou inimeros
efeitos, para os quais o retorno da religifio
nas ultimas décadas d4 indices que indicam
caminhos de compreensdo de fendmenos
atuais na sociedade.
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Abstract:

In this article, we take religion as a
problem that points to the phenomenon of
the strange, of what is an object of exti-
macy, which stresses the boundaries of the
subject in relation to what is at the heart
of civilization’s subjectivity and malaise of
civilization. In the project of modernity, the
disappearance of the religious has generated
numerous effects, for which the return of
religion in recent decades gives indexes
that indicate ways of understanding current
phenomena in society.
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RELIGIAO: OBJETO EXTIMO?

A psicandlise carrega no seu cerne o problema da excentricidade do sujeito.
Isso implica no reconhecimento de que aquilo que € estranho carrega uma
boa dose de intimo e de familiar, da mesma forma que aquilo que aparenta ser
exterior, exdgeno ou desvinculado estd mais encravado na subjetividade do
que se imagina. Diante disso, podemos dizer que hd um constante jogo entre
antinomias, ambiguidades e ambivaléncias que estofam tudo aquilo que diz
respeito a subjetividade, partindo das formacdes psiquicas singulares de um
sujeito aquelas que podemos ler na cultura, no social e na politica. Alids, quanto
aisso, as formacdes do cultural, do social e da politica, podemos dizer, desde
Freud, s&o encaradas como permeadas de toda uma materialidade historica,
composta de um tecido inconsciente onde se encadeiam recalques, repeti-
cdes, violeéncias e modalidades de encobrir aquilo que daria claras mostras,
precisamente, de suas antinomias, ambiguidades e ambivaléncias.

No vertiginoso ensaio O estranho (1919/2019), traduzido recentemente no
Brasil sob o titulo O infamiliar, Freud fala do sentimento de estranhamento,
de bizarro, algo que habita uma certa zona entre o desconforto e a fascinacgo,
que localizamos no dia a dia , nas repeticOes e desencontros, em certos objetos
artisticos e mesmo quando tratamos racionalmente de certos conceitos ou
ideias. Com efeito, o estranho passa tanto por algo que queremos expurgar
quanto por aquilo que € precisamente guardado a sete chaves, retirado de nossa
percepgdo e transformado em segredo velado. No texto freudiano, composto
logo apds o final da Primeira Guerra Mundial, em meio a pandemia de gripe
espanhola e num momento de transformagcio intensa do pensamento do pro-
prio Freud, com o lancamento da hipétese da pulsido de morte e a leitura dos
fendmenos de massa, a pesquisa psicanalitica isolava um objeto diretamente
ligado aos efeitos da castracdo e da angustia infantil sobre nossas construgdes
coletivas, algo que aparece tanto nas producoes estéticas e artisticas quanto
em nossas proprias experiéncias.

A pena freudiana nos leva a refletir sobre os efeitos e os retornos de um
estranho que aponta algo superado como também aquele que fala de crengas,
ou melhor, de uma realidade psiquica (infantil) que se sobrepde continua-
mente a realidade material. Ndo é porque algo teria sido superado que néo
estaria mais 14, enquanto andaime, visto que retorna, sendo buscado por seu
efeito consolador e/ou como objeto fonte de prazer.

Jacques Lacan, mais tarde, ao isolar a nogao de das Ding (a coisa), tentava
exatamente capturar essa sombra de um objeto que ndo ¢ bem da realidade, mas
real, entre um conhecido-estranho e de dentro-longe, que sirva de referéncia
para o principio do prazer. Em seu semindrio sobre a ética, Lacan (1988) se
refere a extimidade enquanto mais-além interno, apontando essa constante
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atualizacdo das bordas de um objeto que ndo estd 14, que, mesmo perdido ou
ausente, costura as trilhas, os rastros, de uma promessa de satisfacdo que
estabiliza a fun¢io desejante do sujeito na sua relagdo com o simbdlico.

Sdo essas amarragdes que mobilizamos constantemente num processo
analitico. Por isso, o que a psicandlise oferece é um tratamento para esses
rastros do objeto perdido, cujas cicatrizes e tatuagens no sujeito remetem
ao desamparo fundamental e as suas experiéncias de satisfacdo, de privacdo,
frustracdo e castragdo, ora, as suas relagdes com o objeto e, fundamentalmente,
com o outro, com a alteridade. Jean-Michel Hirt chama a atencdo para o fato
de que tanto a psicandlise como a religido se ocupam do mesmo espago da
vida psiquica, que ¢ aquele deixado aberto pelo objeto que estd ausente (HIRT,
2009). Contudo, pontuamos, a religifio consolaria diante da perda, ritualizando
com o objeto perdido e sua auséncia de modo a tornd-lo presenca. Assim,
com a repeticdo ritual, a auséncia se inscreve como marca de pertenca grupal,
comunitdria e genealdgica. A psicanalise, por sua vez, opera nao como um rito,
mesmo que seja permeada por repeti¢des estruturais (a sessdo, o enquadre, o
pagamento, o enderecamento), mas enquanto um exercicio (ALLOUCH, 2007):
neste, o sujeito ¢ impulsionado a encontrar nas proprias repeti¢des de sua
cadeia significante algo que aponte para sua verdade, para uma auséncia que
o leve a se produzir enquanto um sujeito a partir da diferenca.

No entanto, ¢ inevitdvel encontrarmos no acompanhar desse exercicio,
ao qual se langam nossos pacientes, tramas que remetem as modalidades
que apontam para o tratamento religioso da subjetividade, seja pela via da
moral, da filiac8o ou das préprias identificacdes que vdo sendo oferecidas a
um sujeito ao longo de sua vida. Mais ainda, encontramos na coisa religiosa
problematicas da propria cultura, da sociedade e da politica, o que faz com
que esta, a coisa religiosa, seja um objeto extremamente privilegiado para
nos, psicanalistas, enquanto uma verdadeira via régia para o inconsciente,
uma vez que tanto as praticas como as mitologias religiosas sdo verdadeiros
compostos simbdlico-imagindrios de gestdo do real (BINKOWSKI, 2015). No
mundo ocidental, isso se d4 com forca a partir do monoteismo, cuja instau-
racdo forca um processo comum de gestdo desse objeto perdido, gérmen do
psiquismo e da cultura.

O monoteismo, pensado pela psicandlise desde Freud e com Lacan, dentre
outros psicanalistas, apresenta uma histdria de violéncias, de apagamentos e
de subversdes. Afinal, o que o monoteismo instaura - e aqui pensamos espe-
cialmente a partir das hipdteses tecidas em Moisés e Monoteismo por Freud
(1938/2015) - ¢ um grande sistema de filiac@o, de alianca e de reconhecimento
no qual os deuses antigos passam a ser demonios, e onde a deidade se mantém,
quase sempre, fora do registro da imagem, da lingua, do sensorial.
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Seguindo a via freudiana, o monoteismo promove um “progresso para
a humanidade”, ao impor a adoracdo de um pai que tampona o sensivel
(Sinnlich) em prol do espiritual (Geistlich). Temos ai uma imposi¢do em que
podemos reconhecer a marca de uma certa violéncia continua, violéncia essa
articulada por uma boa dose de apagamento de tracos, de qualquer inscricdo
onde apareca alteridade e diferenca. Seria essa uma modalidade possivel para
pensar o excesso de violéncia que derradeiramente toma conta das formacdes
subjetivas ligadas aos monoteismos, seja no social, no cultural, na politica ou
nas formagoes psiquicas ditas singulares de um sujeito?

Encontramos essa relacdo entre religido e violéncia de forma mais ou
menos constante ao longo da historia, evidentemente a partir de muitas
transformagdes, entre diferencas geograficas, culturais e temporais. Mesmo
assim, hd algumas décadas nos vemos confrontados com a reapresentacdo da
religidio enquanto fenomeno de primeira ordem da pauta social, especialmente
no Ocidente, esse bolsdo subjetivo de colonizagio que apostaria muitas fichas
num desaparecimento paulatino da religido. A religido, em diferentes facetas
de religiosidades, teria retornado, como costumam dizer alguns estudiosos,
porém, na verdade, talvez nio tenha exatamente se afastado, mantendo-se
como uma intima desconhecida em nossa subjetividade. De todo modo, ¢
saliente o reaparecimento da coisa religido de forma mais radical, pela raiz,
adentrando na experiéncia do sujeito pela pertenca grupal, cultural e como
uma marca de dissimetria em relacdo ao outro.

Dentre as diferentes modalidades de radicalismo que vém se apresentando
em contextos politicos e sociais tdo diversos, ¢ notdvel que, na maioria dos
casos, haja um emparelhamento entre identidade e religido como um traco a
ser defendido, mantido e alastrado entre determinados grupos. Tal fendmeno
se d4 tanto no fundamentalismo mugulmano quanto no cristdo, assim como
no fundamentalismo identitario que se espraia em contextos politicos outrora
laicos e de verve democratica. A religido veio se tornando um elemento bélico,
de anulagdo de toda negociagdo de diferenca. Esse fendmeno ndo é tdo novo
assim. No entanto, a novidade atual, notadamente no caso brasileiro, é um
emparelhamento entre discurso de ddio e discurso de fundamento religioso
como politica de Estado e de subjetivagio. Quais sdo as consequéncias disso
em nossa sociedade e em seus diferentes aspectos culturais?

A essa questdo conjuga-se, evidentemente, nossa escuta dos casos nos
quais aparece a coisa religiosa. Todavia, a religido nutre uma certa relagio
de extimidade com o proprio campo da psicandlise, do inconsciente, uma vez
que oferece um tratamento para o ndo sentido e uma forma de manutencdo
do recalque que opera no seio da civiliza¢do. Enquanto psicanalistas, que
recursos temos para localizar esse objeto éxtimo, o qual opera nas bordas entre
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psiquismo, cultura, sociedade e politica? Para isso, precisamos olhar para as
préprias fronteiras da psicandlise.

DO CRUZAMENTO E FRONTEIRAS ENTRE PSICANALISE E

CIENCIAS SOCIAIS NO ESTUDO DO CAMPO DO RELIGIOSO

Tanto a psicandlise quanto as ciéncias humanas e sociais tém seu surgimento
calcado num contexto politico, juridico, social e cultural de laiciza¢do. Um
processo de laicizacdo implica a dissocia¢do do campo do politico e do religioso
na medida em que o primeiro promove uma gestdo de populagdes sem que
a instancia autoritdria do segundo seja primdria para a defini¢do das praticas
relativas a educacdo, a jurisprudéncia ou a outras formas de regulacdes da
vida de grupos ou individuos. Ora, a laicizac¢do é consciente e desejada (e
até mesmo planejada), diferindo da secularizacdo, que constitui a emancipa-
cdo tanto dos habitos e costumes quanto da consciéncia de uma populacdo
daquilo que advinha de suas marcas e bases ligadas as instituicOes, ideologias
ou mitologias religiosas (BAUBEROT, 2010).

Parece premente sinalizar que os procedimentos légicos e éticos neces-
sarios para se pensar os fendmenos e fatos religiosos foram dependentes,
numa perspectiva de evolugdo epistemoldgica, dessa distin¢do prevista pelo
Iluminismo entre o politico e o religioso (distin¢do compreendida no pro-
cesso de advento tanto de sociedades seculares como de governos laicos).
O desenvolvimento da razdo contribuiria para autonomizar e diferenciar as
instituicdes dos campos do saber e do pensamento (arte, politica, economia,
ciéncia...), relegando a religido a esfera do particular na vida social, retirando
dela tanto o direito quanto a pretensdo de arbitrar, de zelar ou englobar uma
sociedade em sua vida subjetiva e concreta (LENOIR, 2003, p. 25).

Foi apenas num contexto de modernidade - em suas faces politica, sub-
jetiva e também na constitui¢do de ferramentas cientificas desgarradas de
conceitos oriundos do campo religioso - que se pode passar a pensar sobre e
analisar criticamente a religido (ou religides), e fenomenos religiosos, seja a
partir de sua riqueza fenoménica como também na sua variabilidade ao longo
da historia e em diferentes povos e sociedades, em suas diferentes modalidades
de linguagem e de revelagdo (RICOEUR, 2007).

Max Weber (1905/2006) e Emile Durkheim (1912/2012), assim como
outros continuadores e colaboradores (em especial, Marcel Mauss, sobrinho
e “herdeiro” de Durkheim, e Mircea Eliade), puderam nos primeiros anos
do século xx tramar leituras das organiza¢des institucionais religiosas e de
diferentes modalidades de experiéncia religiosa (em individuos e grupos),
mostrando que a coisa religiosa aparecia ja em sociedades aparentemente de
organizacdo simples, como também em espacos sociais altamente complexos
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e estratificados, misturando-se a economia, a politica e a todo tipo de
racionalidade operante no cimento social. Nas conexdes com as primeiras
décadas de desenvolvimento do movimento psicanalitico, e particular-
mente com a obra freudiana, o interesse em estudar o campo do religioso
andou de par com a hipdtese da continuidade de um sentimento religioso
na vida social e nos confins da vida psiquica singular, na constituicido dos
mais variados tecidos culturais e das interdi¢des que fundam a civilizagdo
(GUMPPER; RAUSKY, 2013).

Durkheim, na introdugao do classico As formas elementares da vida religiosa,
faz uma proposicdo basal para o campo dos estudos dos fatos religiosos: “Nao
h3, portanto, religides que sejam falsas. Todas sdo verdadeiras a sua maneira:
todas respondem, de maneiras diferentes, a condi¢des determinadas da exis-
téncia humana” (DURKHEIM, 1912/2007, p. 39, tradugio livre). Isso implica
numa subversdo cientifica bastante audaz, e semelhante a afirmacéo de Freud
da mesma época, que aparece em Totem e Tabu (1913/2010), de que os homens
que eram chamados (na época) de selvagens ou primitivos' tinham o mesmo
substrato psiquico dos homens modernos, variando apenas a complexidade da
organizacdo social e de mundo em que estavam inseridos, visto que, conforme
o terceiro ensaio dessa obra, a suposta gradagdo evolutiva entre as visdes de
mundo animista (ou mitolégica), religiosa e cientifica ndo pode negar que os
substratos mitolégicos permanecem vivos e s30 essenciais para a constru¢ao
dos outros andaimes da razdo e da vida psicoldgica afetiva.

Diante disso, como Freud insistiria em obras como O futuro de uma ilusdo
(1927/2011) e Mal-estar na civilizagio (1930/2015), sofremos de um desamparo
constitutivo que nos habita e nos move, porém e malgrado todas as nossas
construcdes ideoldgicas, invengdes tecnoldgicas e transformacdes sociais,
hd um mal-estar residual gravado no caldo cultural comum e nos confins da
vida psiquica, nos lembrando que morte, destino e natureza nio sdo, e pro-
vavelmente jamais serdo, controldveis e previsiveis. Desejamos aqui salientar,
entdo, que as conexdes entre ciéncias humanas e sociais e a psicandlise sdo

1 Apenas com Claude Lévi-Strauss passa-se a distinguir as sociedades ocidentais complexas das
sociedades tradicionais, marcadas pelas familias estendidas e pela pouca segmentarizacéo, especia-
lizacdo e divisdo das fungdes sociais. Nota-se, portanto, que o vocabuldrio e mesmo uma épistémé
evolucionista ndo deixaram que Freud se levasse pela compreensdo racista de que os humanos e
as sociedades ndo baseadas num modelo europeu-ocidental eram inferiores. Cabe ainda salientar
que ir de encontro ao racismo epistemolégico moderno embasava o desejo universalista que Freud
nutriu para a sua psicanalise: a ciéncia que ele inventara deveria ser aplicavel a homens de todos os
povos e universos culturais, de qualquer tempo, uma vez que a malha da estruturagéo da cultura se
daria pela interdigio do incesto e pela inscrigio do Complexo de Edipo. Sobre isso, podemos, entio,
falar de um projeto de antropologia freudiana.
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bastante fecundas, ampliando as problemadticas sobre as quais se debruca
cada um desses campos.

No caso dos estudos seminais dessas disciplinas, podemos citar a questdo
do totemismo, que perpassa tanto as interrogacoes freudianas como as de
Durkheim e de toda uma série de outros estudiosos no tema, chegando até
mesmo a Lévi-Strauss (1962/2002). E ainda possivel encontrar paralelos e
intersec¢Oes em inuimeros trabalhos, seja nas leituras psicanaliticas de feno-
menos grupais de coletivos, nas releituras histdricas, entre outros. Uma certa
constancia, por assim dizer, ¢ o da temadtica do religioso, da religiosidade e
da religidio em sua expressdo grupal e institucional. Se nos primeiros anos da
psicandlise tinhamos um Freud um tanto acanhado em falar desse campo da
experiéncia humana, vemos a partir de 1907 pipocarem estudos e comentarios
que mostram a importancia que o pai da psicandlise dava a reflexdo sobre a
presenca da coisa religiosa nos substratos da vida psiquica e cultural. Podemos
citar o paralelo entre neurose obsessiva e praticas religiosas (FREUD, 1907)?,
o paralelo entre os homens “primitivos” e sua organiza¢do social ligada ao
totemismo (FREUD, 1913/2010), a constituicdo do ideal de eu na massa artifi-
cial da igreja (FREUD, 1921) e, especialmente, os trabalhos onde Freud enfa-
tiza a importancia de destrinchar os fendémenos religiosos para entender a
cultura, a sociedade e a formac@o do eu, entre instancias como o supereu e a
transmissdo de conteudos psiquicos entre geragdes, em familias e em povos
(FREUD, 1923/1939).

Evidencia-se, ao seguirmos o desenvolvimento histérico da psicandlise
e das ciéncias humanas e sociais, que as perspectivas de compreensdo dos
fatos religiosos sdo bastante diferentes. Nas atuais antropologia e sociologia,
particularmente no que diz respeito ao complexo campo do religioso, hd um
imperativo de definir de antem@o a natureza do objeto estudado, pois nisso
estdo implicadas as condi¢des criticas de aproximacgo cientifica de um objeto
(AZRIA, 2010). No caso da pesquisa relativa aos fenomenos religiosos, supde-se
estudar o funcionamento dos mesmos seja na realidade institucional (o que
¢ uma igreja ou religido organizada qualquer, quais s@o seus dispositivos de
mediacdo para com o sagrado, sua hierarquia na transmissdo de escritos ou
de uma revela¢do), na sua realidade simbdlica (como e quais simbolos sdo
manipulados, seja em rituais ou de forma espontanea), ou ainda em outros
aspectos, como a realidade econdmica, material, suas adaptacgdes culturais e
assim por diante. Na psicandlise, somos muito mais dependentes de um certo

2 “A religido é a neurose obsessiva da humanidade” foi um aforismo freudiano que fez fortuna e que
aparece, pela primeira vez, no pequeno ensaio de 1907.
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campo de discursividade e de fluéncia semantica que nos remete a autores e
correntes cujos rastros conceituais definem nossa apropriacio dos fendmenos
estudados; no caso, fendmenos clinicos ou da vida psiquica apreendidos em
dispositivos individuais (de intersubjetividade dual) ou grupais, mas também
pelos nossos dispositivos de andlise de produgdes sociais, politicas e culturais.

Uma coisa deve ficar clara, e isso ¢ de extrema importancia para lidarmos
com fatos religiosos e sua pregnancia psiquica: dependemos de conceitos e de
linhagens de pesquisa que aparecem na forma como desvelamos e pensamos
os fendmenos. Por isso, ao pensarmos sobre religido através da racionalidade
psicanalitica, nos deparamos com certas hipdteses, dados epistemoldgicos e
questdes éticas. Como exemplo, temos sempre nos deparado com a aposta/
descoberta/hipétese freudiana de que toda crenca religiosa ¢ em si uma ilusdo
(JULIEN, 2008). Nessa mesma esteira, se Freud (1927) inicialmente previa o
desaparecimento da importancia da religido em detrimento das ciéncias (ou
da racionalidade cientifica, que seria mais apta a nos dar uma visdo de mundo
mais coerente), o mesmo Freud, pouco tempo depois (FREUD, 1930), assumia
que esse mal-estar residual, o sentimento inconsciente de culpabilidade
engendrado pela civilizagdo, se manifesta como algo para o qual as religides
ddo sentido. Malgrado suas convicg¢des irreligiosas constantes, Freud (e os
psicanalistas que o seguiram) ndo puderam deixar de reconhecer que a dita
ilusdo religiosa se costura ao redor de uma fungéo protetora do real do desam-
paro infantil humano (BENSLAMA, 2002).

Logo, essas conexdes entre os principios epistémicos psicanaliticos e
da sociologia e antropologia se decalcam naquilo que Lacan, em um de seus
primeiros trabalhos (LAcAN, 1938), j4 apontava quanto ao estado da civilizagdo:
hd um declinio da funcdo paterna, um pai real humilhado e incapaz de fazer
valer e instaurar uma funcgo simbdlica e paterna operante. Tal flutuagio da
funcdo simbdlica se constatava tanto na clinica como na evolucgo da familia,
dos costumes e em todos os fendmenos que Durkheim (grande influéncia
para o jovem Lacan) chamava de anomia?. E nesse percalgo que os sociélogos
atuais insistem na tese de que as identidades religiosas herdadas perderam
sua for¢ca no contemporaneo, enquanto os fenémenos religiosos mais locais,

3 E importante salientar que Lacan segue a tese da decadéncia da imago paterna de Durkheim entre
1938 e 1951, fazendo a guinada em direco ao estruturalismo a partir do encontro com os trabalhos
de Saussure, Benveniste e Lévi-Strauss e, com isso, abandonando a tese da decadéncia da imago
e da fungdo paterna. Ndo deixa de ser sintomatico que tantos psicanalistas ainda defendam isso
em pleno século xx1, mostrando que o patriarcalismo, conjugado ao racismo e ao falocentrismo,
se reproduz como fossil em nossas ferramentas epistemoldgicas, mais do que apenas em nossas
ontologias e visdes de mundo. Sobre isso, indicamos um de nossos trabalhos, Fésseis do campo psi:
sobre conversdo de orientagdo sexual e de género (BINKOWSKI, 2019).
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emocionais (sensoriais também) e privatistas (no sentido de dar relevo, e
mesmo uma centralidade, a experiéncia privada) ganham cada vez mais forca
de penetracdo, tanto em paises desenvolvidos quanto em locais de grande
cisdo social e de inseguranca populacional (HERVIEU-LEGER, 1999).

Particularmente na clinica e no campo do trabalho de atencéo psicossocial,
deparamo-nos com essas novas faces dos fendmenos religiosos e poderiamos,
entdo, citar inimeras de suas configuracdes. Dentre as principais, nos paises
do Norte (LENOIR, 2003), cabe salientar o ressurgimento dos animismos, o
espraiamento de praticas, técnicas e ideologias filoséficas baseadas nas reli-
gides orientais (especialmente do budismo e hinduismo), o ressurgimento das
préticas ortodoxas entre comunidades judaicas ou catdlicas romanas (com
o fendmeno das reconversdes entre jovens, que reencontram as religides da
familia, que muitas vezes haviam sido ignoradas ou diminuidas pela geragio
anterior), o do fundamentalismo (islamico, como ¢ o caso entre migrantes
de primeira, segunda ou terceira geracdo na Europa).

O Brasil, por sua vez, apresenta-se como um territério muito fértil para
transformacdes, que, por sua vez, parecem frequentemente acompanhadas
de registros teoldgicos bastante especificos que salientam pertencimentos de
classe social e apagamentos e conflitos referentes as relagdes étnico-raciais.
Por isso, se o kardecismo se espraia de maneira inédita no Brasil, notadamente
entre a populagdo branca e de classe média e alta, ele € mobilizado por uma
inscri¢do caritativa na sociedade, marcada por ideais de conformismo em
relacdo as estruturas sociais (PRANDI, 2012).

J4 em relagdo a expansdo pentecostal e neopentecostal, encontramos
abordagens teoldgicas que se nutrem aqui de algo que também aparece nas
versdes estadunidenses ou africanas: o pentecostalismo recupera uma expe-
riéncia extdtica (mistica) no corpo e oferece ligacdo comunitaria conforme
justifica o desejo de transformar e de melhorar a prépria vida e, assim, o
mundo. No entanto, em seus limites, temos fendmenos como os da Teologia
da Prosperidade e o da Teologia do Dominio. Na primeira, ¢ a prosperidade
do individuo, com o enriquecimento fisico e o bem-estar fisico e emocional
que serve de indice legitimador da experiéncia de conversdo e de pertenci-
mento. J4 na segunda, a Teologia do Dominio, o que se justifica ¢ a dominagio
desse mundo, outrora considerado como profano, de modo a prepard-lo para
a segunda vinda de Cristo. Por isso, os grupos neopentecostais se legitimam
pela tomada desse mundo dos homens, das instancias da cultura e da politica,
de modo a tornar o mundo verdadeiramente cristéo.

Ora, o que a psicandlise nos aponta ¢ que o verdadeiramente, ou seja,
quando nos munimos da verdade enquanto signo justificador de nossos atos,
aponta-se algo que implica o fundamento violento da sociedade. Na hipdtese
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freudiana do assassinato do pai da horda primitiva (1913/2010), a violéncia serve
de fundamento inaugural para o pacto civilizatério. Mas o que se dd quando
o dito retorno da religido visa dar mais relevo a coisa religiosa exatamente
em culturas que sonharam se livrar dela pela laicizacdo e pela secularizacdo?
Com que faces a violéncia se apresenta?

0 ODIO ENTRE A RELIGIAO E O ESTADO: ASPECTOS PASSIONAIS DE
UM CASAMENTO ARRANJADO
Sonhou-se com um mundo sem religido. Foi um sonho esbo¢ado no Renasci-
mento, esquematizado pelo Iluminismo e transformado em projeto no século
x1x. Como projeto, atravessou sistemas de pensamento, ideologias politicas e
modalidades de subjetivagio ao longo de todo o século xx. Mais exatamente,
foi um sonho com expectativas, expectativas partilhadas por alguns e impostas
a outros, na medida em que tal sonho tdo nutrido de varrer a religido de nossa
polis e de nossas racionalidades politicas e juridicas contava com processos
paralelos de laicizacdo e de seculariza¢do, a0 mesmo tempo que se arvorava
enquanto gesto colonizador humanitario, como veremos mais adiante. No
mundo colonial, tal ensejo passava por desarticular as formas convencionais de
organizacdo do socius através das familias estendidas e de estruturas parentais
atravessadas pela pertenca magico-religiosa.

A prépria psicandlise, mais exatamente seu fundador, Freud, chegou
a comungar desse sonho, apostando que a vida da coletividade n8o mais
necessitava das ditas representacdes religiosas a fim de sustentar algum tipo
de coesdo (FREUD, 1927/2011). Com efeito, a religido teria sido necessdria para
nos amparar e confortar diante das adversidades da natureza, dos infortinios
do destino e da prépria destruicio das nossas vidas que a passagem do tempo
impde. No entanto, havia uma aposta da modernidade de que a ciéncia e a
razdo poderiam tornar as religides pecas de museu encontradas in loco seja nas
sociedades tradicionais ou, na pior das hipdteses, em parcelas da vida privada,
em composi¢des quase estéticas as quais os homens modernos poderiam
se dedicar em seu tempo livre, sem que isso fosse mediador central de sua
sociabilidade ou que definisse os rumos que um cidad&o escolhe para o futuro
em comum. Ou seja, a religido seria algo estritamente pessoal, servindo ao
bem-estar do individuo e sem maiores conota¢des grupais, culturais ou cole-
tivas. Usarfamos da religiio como um produto adquirido num supermercado,
como reitera a analogia frequentemente aventada pelos estudiosos do campo.

Ledo engano. A suposta perda da relevancia das institui¢Oes religiosas
no campo politico foi marcada por iniciativas radicais de separagdo entre
Estado e religido. No suposto vanguardismo dos Estados Unidos do Brasil, ja
em 1890, logo apos o golpe militar que decreta nossa Republica Velha, houve
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uma defini¢do bastante estrita de Estado laico, antes mesmo, por exemplo, da
Franca, terra do positivista Augusto Comte, tdo influente por nossas bandas
e para os nossos republicanos, na qual o Estado se separa formalmente da
religiio apenas em 190s.

Ora, ¢ evidente que ao escrevermos sobre religido, cultura e sociedade
num periodo em que pensar o futuro encalha numa crise partilhada pela
humanidade, temos por missdo encarar quais os efeitos subjetivos e, por isso,
clinicos, da renovacdo da presenca da religido no Estado, na sociedade e na
cultura que temos acompanhado de forma tdo radical no Brasil nos ultimos
anos. Nao somos exatamente um caso a parte, visto que em todo o Ocidente
a religido compde a cena publica da politica e a cena moral que confecciona
as jurisprudéncias e a organizagdo das instituicdes sociais. No entanto, somos
um caso muito radical de conversido massiva de uma populacgo.

Na verdade, trata-se de uma conversao num espago muito curto de tempo
e num periodo de anomizac¢do das relagdes sociais, uma vez que houve uma
grande inversdo entre o mundo rural e o mundo urbano no Brasil, além da
transformac@o das paisagens urbanas, algo que acompanha intimamente a
mobilizacdo das igrejas ditas cristds evangélicas e a algada que as modalidades
de subjetivacdo ligadas as correntes pentecostais e neopentecostais foram
alcangando no Brasil. Vejamos, ¢ necessario olharmos para um futuro que se
anuncia no pais do futuro: dentro de pouco mais de uma década seremos uma
nac¢do majoritariamente evangélica (SPYER, 2020).

Contudo, ndo € nossa pretensdo aqui descrever essa imagem de futuro,
por mais distopica que ela possa ser. O que intentamos propor, modestamente,
¢ que nds, psicanalistas e pesquisadores que justamente defendem uma certa
humanidade, uma certa democracia e uma pretensa nogao de liberdade asso-
ciativa (o que vai da associagdo livre a livre associagdo entre humanos, grupos
e ideias), devemos escutar essa transformacédo da realidade social brasileira, e
a consequente transformacao de nossa sociedade em uma sociedade com um
ethos evangélico no minimo influente, como uma modalidade de subjetivacio
que, mesmo que nos traga arrepios, deva ser considerada como legitima,
uma vez que trata dos anseios de parte relevante de nossa sociedade. Ndo
podemos recusar algo assim, visto que a recusa ¢ um mecanismo de defesa
com consequéncias bastante nefastas.

Aqui vale relembrar de pesquisas ainda de 2018, pouco depois do movi-
mento Ele Ndo, que apontaram que essa mobilizacdo de cardter quase orga-
nico, arquitetada em parte por movimentos feministas, foi o momento de
basculamento, de tomada de decisdo, de grande parte das eleitoras do entdo
candidato Jair Bolsonaro. Essas eleitoras, um nimero expressivo de mulheres
negras e pobres, considerou que esse movimento foi o que as fez decidir por
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um candidato que mostrava repetidamente posi¢des racistas e preconceituosas
contra mulheres e minorias. Muitos colegas se perguntavam como isso seria
possivel, que politica de morte e de autodestruigdo estaria ali em jogo? Como
¢ possivel que sujeitos defendam discursos de édio contra eles mesmos? Na
época, muitos ja se muniam do famoso conceito de necropolitica (MBEMBE, 2016).

As elei¢des gerais de 2018 serviram para decretar aqui na Terra brasilis
o protagonismo politico de discursos que se ancoravam na religido, uma
religiosidade cristd e principalmente evangélica. Em sua extensdo, viamos o
re-hasteamento de bandeiras bem conhecidas, que andavam um tanto gastas:
familia (nuclear) e moralidade. Detectou-se ali uma forte oposic¢do ao chamado
politicamente correto e a tudo que portava como signo uma liberalidade dos
costumes e a possibilidade de multiplicidade identitaria, de género, racial,
existencial. Vimos de perto, em versdo tupiniquim, as configuracoes dos
chamados discursos de édio, algo cujo surgimento vinhamos acompanhando
para além de nossas fronteiras. Contudo, parecia ja a época acurado apontar
a proximidade entre esses discursos ditos de 6édio (ROSA; COSTA; PRUDENTE,
2018) seja pelas posicdes de seus atores politicos, pelas ferramentas digitais
empregadas e pelas mobilizacdes de massa carregadas de signos bem distintos:
insignias militares, recurso a inflacdo patridtica, retérica bélica, apologia de
violéncia contra as minorias e sustentacio de uma religiosidade tradicional.

Ainda que da boca pra fora, a triade patria-familia-religido funcionava de
modo a congregar diferentes movimentos e, especialmente, uma certa visdo
ndo exatamente de mundo, mas um olhar de édio, édio a permissividade do
Estado. Este seria acusado, na Europa, de ser a favor dos imigrantes e de tra-
balhar em prol da destrui¢do da familia tradicional, contra os interesses de
seu povo origindrio, enquanto aqui no Brasil o Estado sustentaria, segundo
alguns idedlogos da direita, um suposto marxismo cultural, que visa destruir
a cristandade, uma das marcas identitdrias do povo brasileiro.

Atuando por anos como pesquisador, docente e profissional do campo
psicossocial na Franca, atravessamos os anos de movimentos, como Famille
pour tous (movimento que constituiu uma organizagdo ofensiva contra as
supostas transformacdes na natureza da concep¢do de familia engendradas
pelo casamento homoafetivo e pela consequente possibilidade de adocdo),
pelo aumento fulgurante da extrema-direita e também pelos atentados terro-
ristas perpetrados por jovens identitariamente conectados a certas vertentes
radicais do islamismo (BINKOWSKI; ROSA, 2019). Tais fendmenos, que sdo
culturais, politicos, estéticos, socioldgicos, etc., também se constituiam como
fendmenos clinicos, perpassando tanto a subjetividade de pacientes e familias
diretamente afetadas como a subjetividade que compunha a racionalidade e
o0 apandgio ético-juridico de servi¢os publicos, da satide mental a educac@o,
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da assisténcia social a justica. Um afeto se ressaltava nessa extensa tecelagem
subjetiva: o 6dio. Odio contra o Estado, seus atores, seus politicos e institui-
coes, 6dio que surgia desses atores do Estado, de seus profissionais, contra
algumas dessas configuracdes subjetivas que iam tomando as populacdes.

O 6dio ¢ um fato clinico fundamental, um afeto cuja confissdo jd tes-
temunhava de seus efeitos desde o caso de uma das pacientes descritas por
Breuer e Freud em Estudos sobre a histeria (1893-1895). O édio atravessa a
constituicdo do edificio tedrico psicanalitico, compondo parte de teorizacdes
sobre quadros clinicos elementares, como os da neurose obsessiva, do luto, do
ciime patoldgico, da paranoia, como também faz parte das teorizacdes sobre
o social e a cultura, do pai da horda primitiva a pulsdo de saber. Cabe, entre-
tanto, sinalizar que parece haver uma relacdo prevalente entre agressividade e
a ordem do imagindrio (apontamos aqui a importancia da agressividade para
a imagem unificada do corpo, como sustentou Lacan, 1948/1966) e a relacdo
entre édio e a ordem do simbdlico, uma vez que os fendmenos do 6dio sofrem
do decalque da Lei e da filiagdo.

Aqui retornamos a nossa realidade, a materialidade de um mundo em
que os movimentos religiosos tomam de assalto setores amplos de nossa
sociedade, da musica (com a musica gospel) as discussdes da politica e as
pautas de costumes e da educacdo. Uma Damares Alves ndo aparece do nada,
ndo hd criacdo ex nihilo, como bem insistiram Parménides, Heidegger ou
Lacan. O suposto divércio entre religido e Estado que anunciava um futuro
de racionalidade e organizacdo social, um futuro em que toda a referéncia
magico-religiosa se restringiria ao particular e ao privado de uma vida, ruiu
precisamente porque nossa racionalidade, nossos campos de reflexdo ética, de
jurisprudéncia, de legislacdo, de inscricdo do fazer educativo numa sociedade
foram sempre fundamentalmente carregados de defesa e manuten¢io de um
tipo de cristianismo.

Fermenta-se, portanto, um cristianismo afeito a guardar uma organizacgo
do socius sustentada pelo patriarcalismo, pelo racismo, elitismo, universalismo
e, principalmente, naturalizador do desamparo de camadas inteiras das popu-
lagdes. Aqui alguns poderiam falar de neoliberalismo, outros de capitalismo
avancado, porém vamos nos referir a algo clinico: trata-se de uma delimitacio
dos recursos simbdlico-imagindrios disponiveis para que os sujeitos desejem
e que, portanto, reduz o escopo de criatividade dos sintomas, os quais passam
a se alternar entre composices de masoquismo moral e saidas efémeras e
repetitivas de gozo.

Com isso, retomamos os movimentos de édio, seja da sociedade contra
o Estado, seja do Estado contra a populacdo, mas, especialmente, entre psi-
canalistas, o que se decanta € a pergunta: 0 que recusamos ao esvaziarmos a
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pertinéncia subjetiva de certos fendmenos, aos quais apontamos o dedo e nos
tranquilizamos: “sdo fendmenos de massa, de intolerancia contra a alteridade”?
Na verdade, ndo houve propriamente divorcio entre religido e Estado, e sim
um casamento arranjado, com certos arranjos passionais, e temos de entender
anossa parte neles. Afinal, o 6dio que vemos parece compor um transito entre
os diferentes mundos que fazem parte de nosso espago dito comum, ou seja,
odio ¢ questdo de transito.

Se tomarmos a coisa religiosa enquanto objeto éxtimo, proposta deste
artigo, podemos operar alguma subversao do tema? Talvez a resposta esteja
em tomar o transito de um objeto éxtimo entre psiquismo, cultura, sociedade
e politica como um vetor que aponte certos caminhos de intervencao.

TOMANDO O ESTRANHO COMO INDICE DO DESEJO

A extimidade da coisa religiosa aponta inegavelmente para certos recalques
fundantes de todo processo sociocultural. Como apontava Lacan (2005), a
religido, e aqui ele se refere diretamente ao cristianismo, possui recursos ini-
magindveis para a ciéncia e para o campo da razdo em sua missdo de estancar
o real, em sua tentativa de anular as fendas que adoecem o homem. A religido,
assim, ¢ uma mdquina de produgdo de sentido, ou seja, ela produz conjuntos
de imagens articulados pelos significantes que transitam pelo simbdlico. Lacan
chegou a dizer que a religifio triunfaria e que ela sobreviveria, seja a psicand-
lise, seja a nossos outros dispositivos de encarar o real. Isso se dava por sua
capacidade de apaziguar os coragdes, como sugerira poética e cinicamente o
psicanalista franceés.

Como afirmamos, houve um forte movimento de recalque da prépria
coisa religiosa, numa esperanca da modernidade de estancar as brechas da
subjetividade que fazem com que a religido funcione. Dito isso, o homem
moderno nio contava com uma volta da religiosidade de forma sintomatica,
dos movimentos da contracultura as novas e mais agressivas faces dos mono-
teismos, como nos fundamentalismos. Do projeto moderno de aprisionar a
religidio enquanto um ente quase mercadoldgico restrito a ser consumido
na vida privada, participava também uma tentativa de domesticar o proprio
desamparo que nos constitui, tornando-o um motor da inflacdo narcisica pre-
conizada nos processos do capitalismo e, mais atualmente, do neoliberalismo.

Um dos efeitos disso, tentamos apontar, se da pela intensificacdo da
presenca da religido no espago social e na cultura, funcionando pela via da
restaura¢do de uma subjetividade normatizada e normatizante, através da qual
o discurso religioso mobiliza afetos de 6dio no seu trato com a alteridade.
Tal formatacdo faz com que os monoteismos operem com o oferecimento de
uma fantasia narcisica de restauragio e de completude. Assim, restauram-se
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imagens infladas como aquelas que costumamos ver veiculadas por certas
modalidades do discurso religioso: lider messianico (munido de certeza),
fiel convertido e livre de todo mal (e de qualquer duvida), imagens de um
mundo sem diferenca (e livre dos “anormais”). Consequentemente, o que
identificamos aqui ¢ que essa modalidade de recrutamento da coisa religiosa
também passa pela anulacdo do estranho, daquilo que na cadeia simbdlica,
mesmo que vinda de fora, incomoda por tocar no cerne da subjetividade.

A psicandlise conta com uma dificuldade histdrica em lidar com a coisa
religiosa. Para além dos proprios conflitos inerentes aos psicanalistas, par-
ticularmente aqueles que produziram teoria e forjaram escolas e grupos, hd
uma rivalidade consequente entre esses processos simbdlicos, uma vez que,
como ja dizia Freud em carta ao pastor Oskar Pfister (FREUD, 1966), o religioso
opera com a transferéncia com muito mais poder, atualizando nela até mesmo
a figura de Deus. Como escrevemos acima, com Lacan, a religido retira seu
poder do tratamento que dé ao recalque, daquilo que oferece ao encobrir a
falta que estd no cerne da subjetividade. No entanto, a ética da psicanalise nos
orienta a escutar as tramas do sujeito pelos desfiladeiros do desejo, naquilo
que falta e que aparece enquanto seu constituinte, como desejo. A religido
toma para si o trabalho de anular a perda do objeto, melhor, de maquiar sua
perda, enquanto a psicanalise trata das bordas que fazem fronteira com o real
da perda. Portanto, a grande oposicdo entre as duas se d4 naquilo que tentam
produzir com o desamparo fundamental.

Os sintomas sociais que hoje se espraiam e que organizam nossos sistemas
de trocas se arquitetam flagrantemente em processos singulares e coletivos de
desamparo. Como sustenta Wendy Brown (2019), o movimento de fragmen-
tacdo e as proprias ruinas postas em relevo pelo neoliberalismo se alimentam
de nosso esfor¢o em negar o desamparo fundamental e, precisamente, pela
instalacdo de uma fantasia de recomposicdo social, o que se da no retorno de
religiosidades com tragos fundamentalistas. Como sugere Lionco (2017), o
fundamentalismo religioso que se expressa nas forcas politicas conservadoras
e extremistas se utiliza de polarizacdes (nds versus eles, bons versus maus etc.)
de modo a fomentar um panico moral que criminaliza movimentos sociais,
que incita 6dio a feministas ou militantes de causas LGBTQI+.

Como psicanalistas, nos cabe encarar a coisa religiosa em suas diferentes
modalidades e efeitos. Evidencia-se a necessidade de entender como a discur-
sividade religiosa aparece politicamente, como sdo produzidas maquinarias
subjetivas de redugdo de singularidades e de ampliacdo de mecanismos de 6dio
e de indiferenca. Entretanto, precisamos ir um pouco além, e ¢ o que viemos
sugerindo ao trabalhar com a coisa religiosa enquanto um objeto éxtimo, algo
que aponta de forma tdo impressionante para nossos processos desejantes
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e para a irrupcdo do real em relac@o ao social, a cultura, a politica e, muito
especificamente, na singularidade do sujeito. Nisso, hd um sinal de estranho
que aponta para o desejo e que aparece de forma privilegiada nas praticas, nas
tradicOes e nas atualizacOes religiosas. Algo que opera com tanta forca, por
tanto tempo, capaz de imensa maleabilidade, deve guardar indices importantes
para nossa compreensao do que ¢ o desejo.
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