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Da desfiguracdo ao transplante
de rosto: enfoque antropoldgico

O estatuto antropoldgico do rosto

Os transplantes de rosto intervém brusca-
mente, como uma chicotada, sobre a matriz
do sentido de si mesmo ao se relacionar com
a caracteristica mais intima do outro. O ros-
to ndo é um lugar anddino na geografia do
corpo. Encarna a identidade do individuo, ou
seja, justamente o lugar onde é reconhecido.
Através do rosto, o individuo ¢ identificado,
nomeado, julgado; atribuido a um sexo, a uma
idade, a uma cor de pele, a uma psicologia; é
amado, desprezado ou andénimo, perdido na
indiferenca da multidao.

Dar-se a conhecer a outrem implica per-
mitir-lhe ver e compreender um rosto pleno
de sentidos e de valor, fazer ecoar de seu rosto
ao do outro um lugar igual em sua significacio
e interesse. De todas as zonas do corpo, o rosto
é aquela na qual se condensam os valores mais
altos: lugar do sentido de si mesmo em que
estdo fixadas a sedugdo, as infinitas varieda-
des da beleza e da feitra, da velhice, das emo-
¢Oes... Nas nossas sociedades de individuos, o
valor do rosto se impde, ai onde o reconheci-
mento de si mesmo ou do outro é feito a partir
da individualidade, e ndo do pertencimento a
um grupo ou da posi¢do dentro de uma casta.

Para que o individuo possa ter um lugar de um
ponto de vista social e cultural, é necessario
um lugar do corpo suficientemente movel e
varidvel em suas declinagdes para significar
sem ambiguidade a diferenca entre um ho-
mem e outro, e apoiar as necessidades da co-
municagdo. Precisa-se do corpo como marca
do limite de si mesmo com o mundo exterior
e com os demais, o corpo como fronteira de
identidade, e o rosto como territério do corpo
em que a individualidade’ se inscreve. Ndo ha
outro espago no corpo mais apropriado para
marcar a singularidade do individuo e para
indicé-la socialmente.

O valor, a0 mesmo tempo social e indivi-
dual, que distingue o rosto do resto do corpo
se manifesta nos jogos do amor, ja que é objeto
de atengido por parte dos amantes. Ha no rosto
da pessoa amada um chamado, um mistério e
o movimento de um desejo sempre renovado.
A literatura tem exemplos abundantes nesse
sentido. O rosto amado parece sempre o lugar
onde a verdade esta por ser descoberta. E, sem
lugar a duvidas, o fim de uma relagdo amorosa
para um casal é o testemunho da banalidade
mutua que se apoderou dos seus rostos, a im-
possibilidade de buscar o mistério nos tracos
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1. Sobre o status antropoldgico do rosto, ver: Le Breton, 2010.
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do outro. O sagrado foi sendo profanado pela
vida cotidiana e foi perdendo sua aura. Mas,
enquanto a intensidade do sentimento per-
dura, o rosto se entrega como uma chave de
entrada no gozo do que ele é.

Assim como o rosto é o lugar sagrado na
relagdo entre si mesmo e o outro, também é
o objeto da vontade de profana-lo, de suja-lo,
de destrui-lo quando se trata de eliminar o
individuo, de retirar-lhe sua singularidade.
A negaciao do homem passa, de um modo
exemplar, por recusar conceder dignidade a
um rosto. Expressdes comuns revelam isso:
dar com a cara no chio, fazer ma figura, per-
der o aspecto humano, cara de pau, quebrar a
cara ou a fuga? etc.

O insulto animaliza o rosto ou o arrasta na
lama: cara de fuinha, fugas, focinho etc. Todos
esses sdo processos de destituicdo do homem

que exigem simbolicamente que seja privado
de seu rosto para rebaixa-lo ainda mais. A
vontade de suprimir toda humanidade no ho-
mem implica a necessidade de romper nele o
signo singular do seu pertencimento a espécie
e de sua singularidade, nesse caso, seu rosto.
Onde o amor eleva o rosto simbolicamente, o
6dio teima em pisotea-lo. Uma vertente antro-
poldgica do sagrado destaca sua espiritualida-
de, sua elevagdo, a emogio ao vé-lo, mas outra
recorda mais precisamente o pavor, o terror e,
portanto, a vontade de destruir.

Alterac¢ao do rosto

Toda lesdo do rosto ¢ vivida como um drama
na escala da vida cotidiana. Enfrentar um ros-
to arruinado é tdo dificil para a pessoa afeta-
da como para quem a olha. Uns e outros se

2. N. das T.: Tradugéo aproximada do sentido que tém as expressoes do original em francés: perdre la face, faire mauvaise figure, ne plus

avoir figure humaine, se faire casser la figure ou la gueule.
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confrontam com a prova do espelho. O rosto
¢ uma totalidade, uma gestalt tinica que ndo se
deixa modificar, nem sequer em um detalhe,
sem incidéncia sobre o sentido de si mesmo.
Toda alteragdo muda profundamente o ho-
mem ou a mulher que nio se reconhece mais
e ndo se atreve a se olhar no rosto, em senti-
do moral e concreto. A desfiguracdo redefine
a matriz de identidade de um individuo que
se converteu em inominavel, monstruoso (no
sentido etimoldgico no qual sua desgraca atrai
todos os olhares). A pessoa desfigurada ndo se
pertence mais totalmente. Os limites simboli-
cos do seu corpo ndo se encerram mais sobre
ela, se estendem negativamente no espago so-
cial. Menos dolorosas sdo as feridas ou as cica-
trizes, ainda que sejam mais graves, situadas
em outras partes do corpo. A ruptura de sa-
cralidade do rosto ocasiona as vezes o horror
das pessoas proximas. O sagrado da fascina-
¢do da lugar ao sagrado da repulsa.

A desfigura¢do ndo arranca somente a
pele do rosto, tornando a pessoa irreconheci-
vel, arranca também, sutilmente, a identidade
que encarnava e que recebia diariamente a
confirmacio dos olhares dos demais. O in-
dividuo que foi golpeado dessa forma néo se
reconhece mais, tanto no sentido real como
no figurado, como se um terremoto tivesse
arruinado seus velhos alicerces. “Perder ima-
gem’™’, manter as aparéncias ou fazer um “bom
papel” (Goffman, 1967) ou fazer boa figura*
deixam de ser metaforas. Dessa vez, a situa¢do
se instala concretamente no centro do vinculo
social quando cada espelho, cada vacilagao da
sua parte inicia uma estigmatiza¢ao e provoca
um sentimento de ambiguidade pessoal e de
ser uma exce¢do da espécie.

Sem trégua, a pessoa desfigurada tem que
assumir essa violéncia do olhar dos outros, en-
frentar seu sentimento de identidade destroga-
da e do contraste com a imagem do seu rosto,
muito estabelecida em sua memoria, de antes
do acidente ou da doenca; imagem que vai se
modificando muito lentamente e que lhe re-
corda a crueldade do destino. A capacidade de

superar essa prova e recuperar plenamente sua
vontade de viver estd arraigada em sua propria
experiéncia, sua situacio social e cultural, sua
idade e também as qualidades do seu entorno.
A desfiguragdo nio é uma ferida que evolui para
uma cicatrizagdo sem consequéncias. Seu corte
perdura. E equivalente a uma mutilagao, mes-
mo se o individuo ndo perde nenhum membro.
Nao deixa outra alternativa a ndo ser aceita-la e
submeter-se as sucessivas cirurgias reparadoras
que ndo deixam de reacender a esperanca, mas
também a dor do rosto perdido. A desfiguragdo
pde uma mascara no rosto que a padece. Essa
mascara que o acompanhara toda a vida serd o
preludio de todo encontro.

Ninguém vive somente dentro de um corpo
fisico. Se assim fosse, nenhuma ferida no rosto,
a menos que fosse funcional, poderia impedir
uma pessoa de viver como se nada tivesse acon-
tecido. O homem vive de inicio em um corpo
imaginario, cheio de significados e de valores
com que integra o mundo dentro de si mesmo e
se integra, por sua vez, no mundo exterior. Em
nossas sociedades, a pessoa que foi desfigurada
se torna discreta e se esforqa em se tornar, para-
doxalmente, invisivel para passar despercebida
em suas movimentac¢des. A hierarquia do pavor
coloca em primeira linha a desfigura¢do do ros-
to, seja por acidente ou por doenga. O homem
que “ndo tem mais cara de gente”, como diz a
expressdo popular. Metéafora para marcar a reti-
rada do vinculo social e, mais ainda, para dizer
a morte. A particularidade da pessoa desfigu-
rada consiste na caréncia simbolica que oferece
ao mundo através dos seus tragos destruidos.
Sua capacidade de trabalhar, amar, educar, vi-
ver, viajar continua intacta, mas sua humani-
dade plena é colocada em duvida. Uma sutil li-
nha de separacio a separa dos demais por uma
violéncia simbolica tdo mais virulenta quanto,
muitas vezes, ignorante de si mesma. Nesse
sentido, falei de uma deficiéncia de aparéncia
(Le Breton, 2010).

Em condi¢bes normais da vida social,
certas etiquetas de exibicdo do corpo regem
as interacdes, circunscrevem as ameagas que

3. N. das T.: “Perdre la face” - literalmente, “perder o rosto”. Ndo possui tradugdo exata; refere-se a perder o prestigio, perder a imagem.

4.N. das T.: “Faire bonne figure” - fazer boa figura literalmente, “fazer boa cara”. Nao tem, assim como a expressao anterior, tradugao

exata; refere-se a ficar bem.
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podem chegar por parte de fatores desco-
nhecidos e, desse modo, marcam pontos de
apoio que reasseguram o desdobramento do
intercambio. Diluido no ritual, o corpo pas-
sa despercebido, é reabsorvido pelos cddigos
Vigentes e encontra no outro, como em um
espelho, suas proprias atitudes e uma imagem
sem surpresas. O obscurecimento ritualizado
do corpo ¢ de praxe, do ponto de vista social
(Le Breton, 1990/2008a).

Aquele que, de modo deliberado ou sem
deseja-lo, ndo realiza os ritos que pautam a
interagdo gera mal-estar ou angustia. As as-
perezas do corpo ou da palavra obstaculizam
o avango das trocas. Como enfrentar esse ou-
tro cujo rosto ferido ¢ evidente? A regulagdo
fluente do intercAmbio j& nio se ajusta, o cor-
po ja ndo esta mais apagado pelo bom funcio-
namento do ritual e torna-se dificil negociar
uma definicio mutua de interagdo fora dos
aspectos costumeiros.

A relagdo com a pessoa de rosto destruido
apresenta uma dificuldade consideravel devi-
do a projecdo de fantasias e terrores arcaicos.
Um “jogo” se intromete no encontro e en-
gendra a angustia ou o mal-estar. A incerteza
relacionada a defini¢do da situagdo ndo pou-
pa a pessoa desfigurada. Ela evita qualquer
situagdo publica, jd4 que se encontra exposta
demais, e ndo para de desenvolver estratégias
de discri¢ao, evitando o transporte publico ou
lugares muito frequentados. Encontra-se na
situagdo simbdlica de perder o rosto diante de
cada pessoa com que cruza. Dai a frequente
reserva das pessoas desfiguradas, que rara-
mente saem de suas casas ou que esperam a
noite para se perderem no anonimato. “Ja nao
sou apresentavel para os homens”, havia dito a
si mesma Isabelle Dinoire, antes do seu trans-
plante, a0 mostrar seu rosto destruido®.

A desfiguragao priva o individuo da sua
plena identidade pessoal e social. Metamor-
foseia isso em um ser problematico, que deve
aprender a reconquistar o olhar dos outros e
vencer a evasao do seu olhar. Todo encontro é
uma nova prova que alimenta a divida sobre a
forma como serd recebido e respeitado em sua
dignidade. A testemunha que dispoe de sua

integridade psiquica tem a tendéncia de evitar
se infligir um mal-estar desagradavel, razdo
pela qual segue seu caminho, ainda que nio
sem tentar ver melhor.

Se toda pessoa solicita, a seu favor nas re-
lagdes sociais, uma carta de confianca, aquela
cujo rosto esta ferido, da mesma forma que
a que foi afetada por um problema psiquico
ou sensorial, vé-se carregada de um a prio-
ri negativo ao encontro, o que torna dificil a
aproximacao. E isso de forma ndo dita, quase
discreta, mas eficaz, através da sutileza do va-
zio criado ao seu redor, da multidao de olhares
que a rodeiam, através também da dificuldade
que experimenta para desfrutar relacdes coti-
dianas da vida, que deve conquistar com gran-
de esforco, sentindo o incomodo que suscita
naqueles que ainda ndo estdo habituados a sua
presenca. Se o rosto se confunde com o ser,
sua alteracdo é uma fissura no coracio do ser
e é vivida como uma profanacdo de si mesmo.

A pessoa assim golpeada estd presa entre
duas, prisioneira de um estatuto intermedia-
rio, embaragada em um limiar sem fim. O
incomodo que causa estd vinculado a falta de
clareza que envolve sua defini¢cdo social. Nao
esta nem doente nem si, nem morta nem viva
completamente, nem fora da sociedade nem
dentro dela, a0 mesmo tempo impossivel de
identificar, mas com um rosto machucado
que ¢ evidente, incontestavelmente humana,
apesar de ndo ter os signos, inclusive ja ndo
tem sexo. A ambivaléncia social que gera é
uma espécie de réplica a ambiguidade da si-
tuago, ao seu carater duravel e inapreensivel.
Situagdo impossivel de ser ritualizada e, por-
tanto, sempre envolvida em mal-estar. Nessas
circunstincias, a discri¢do é o privilégio da
banalidade, o sonho impossivel de se fundir
no anonimato da massa. Toda pessoa que so-
fre uma deficiéncia visivel chama a atencio de
forma permanente.

Do transplante de rosto ao rosto

Isabelle Dinoire, a primeira pessoa a submeter-
-se a um transplante de rosto, em 2005, havia
entrado na vertigem de uma existéncia privada

5. As citagdes de Isabelle Dinoire foram extraidas da entrevista que concedeu ao jornal Le Monde, publicada em 7 de julho de 2007.
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de um rosto. “Nao tinha vontade de sair do meu
quarto. Era tio doloroso que eu mesma me
olhasse, como poderia infligir isso aos outros?
Era monstruoso, traumatizante, ndo podia me
mostrar. Diante do espelho, tinha sempre a
impressdo de que nio era eu” Lembra-se da
crueldade da reacdo das criangas diante dela,
quando tinha que usar uma médscara antes da
operagdo. Os adultos também nao contribuifam
para ajuda-la. Para o homem ou para a mulher
com o rosto desfigurado, a vida social se con-
verte em um palco, e 0 menor deslocamento
perturba a ateng¢do dos espectadores. No senti-
do etimoldgico da palavra, a desfiguragio fun-
ciona como um estigma. Todas as pessoas com
um rosto deformado conhecem a mesma vio-
léncia social, como se nunca saissem de cena,
atores obrigatorios da vida social. Jérome Ha-
mon, de 35 anos, tem neurofibromatose, doen-
¢a degenerativa que deformou profundamente
o seu rosto, apesar de dez operagdes que nio
frearam a progressdo da doenga. Primeiro pa-
ciente a viver um transplante completo de ros-
to, incluindo as palpebras e o sistema lacrimal,
recorda “a dor que sentia ao ver esses olhares, o
pavor que vi durante 35 anos nos olhos dos que
cruzavam comigo’ (Hamon, 2015, p. 126). A
imposi¢do desse status é irreversivel, impossi-
vel livrar-se dessa identidade restritiva imposta
pelos outros, e de néo ser outra coisa além de
uma pessoa desfigurada.

Para Isabelle Dinoire, ndo é possivel pensar
em outra solu¢ao que nio seja um transplante,
para que ela possa recuperar um dia seu status
no seio de uma relagio social. O pior seria ter
que continuar a viver com um buraco no lugar
de um rosto, excluida definitivamente da rela-
¢do com os demais. Ao ter ficado amputada de
algo essencial em sua relagio com o mundo,
sofre por nao poder olhar seu rosto nem se re-
conhecer nessa figura pavorosa. Néo se trata,
entdo, de salvar a vida da paciente, mas sim de
voltar a dar-lhe um lugar no mundo e refazer
seu prazer em viver. A operagdo se parece com
um retorno simbolico ao mundo. Fazer um
transplante de rosto consiste realmente em
fazer o transplante dos fundamentos de uma

6. Ver também: Lafrance, 2010; Le Breton, 2015.

identidade®. Certamente, a pessoa ja estd no
horror da sua indignidade social e ja conhe-
ceu um primeiro abalo dos seus alicerces iden-
titarios quando sofreu o acidente ou durante
a evolucdo da sua doenga, mas o transplante
¢ um segundo abalo, apesar de matizado pela
esperan¢a alimentada por esta cirurgia, sua
ultima chance.

As indicagbes de transplante de rosto
s30 pouco comuns e retinem varios tipos de
traumatismos: neurofibromatoses, mordidas
de animais, queimaduras, algumas seque-
las de céncer e traumas balisticos. Nos anos
posteriores ao primeiro transplante de um
tridngulo formado pela boca, por parte das
bochechas e pelo nariz em Isabelle Dinoire,
foram realizados transplantes de laringe, de
parte da traqueia, da faringe, dos nervos e das
glandulas tireoides e paratireoides, da lingua
e da mandibula. Esse transplante supde uma
dupla transgressdo. Implica retirar uma parte
do rosto de um doador morto. E conhecido o
valor simbdlico atribuido aos diferentes or-
gdos. Apesar de os doadores ou dos seus fa-
miliares aceitarem que sejam retirados os rins,
por exemplo, hd reticéncias quando se trata do
coragio e, as vezes, dos pulmoes. As retiradas
das corneas trazem problemas maiores porque
muitas familias ndo as doam para nido privar
o defunto do brilho do seu olhar e, em conse-
quéncia, do seu rosto. Em nossas sociedades,
os olhos estdo associados a “uma janela da
alma”. E como se houvesse mais ou menos hu-
manidade em certos 6rgaos’. Nesse contexto,
uma retirada dos tecidos do rosto corre o risco
de ser percebido como uma profanagio radi-
cal do morto, uma ultima violéncia contra ele.

Outra transgressio para quem recebe o
transplante é o fato de ter que viver com o
rosto de outra pessoa, de adotar seu signo de
identidade mais forte e de se encontrar com
a alteridade a cada vez que se reflete em um
espelho ou em uma vitrine, como se outra
pessoa tivesse se apropriado dele no que ha de
mais intimo e singular. Para muitos transplan-
tados de rosto, nao sera facil todos os dias ver
no espelho o vestigio de outro que o olha. O

7. Sobre as dimensdes antropoldgicas das doagdes e dos transplantes, ver: Le Breton, 2008b.
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risco é que a duvida se acentue. Quem recebeu
o rosto néo s6 lhe retirou o que tinha de mais
intimo para se apropriar disso, e ndo lhe dd em
troca mais do que um agradecimento abstra-
to, a menos que internalize esse Qutro como
se fosse um companheiro secreto. Um perio-
do de assimilac¢do, de apropriacdo simbdlica,
serd necessario, e serd mais ou menos longo,
dependendo de cada um e dos que o rodeiam.

Os transplantes de 6rgdos ou tecidos pro-
vocam o problema do sacrificio, do prego sim-
bélico que é necessario pagar para reestabe-
lecer uma satde mais propicia e, nesse caso,
para recuperar um rosto socialmente aceitavel
e, dentro do possivel, parecido ao que foi des-
figurado. Compreende-se que alguns pacien-
tes estejam dispostos a arriscar absolutamente
tudo em uma espécie de ritual, porque sua
propria existéncia perdeu o sentido. Se viver
desfigurado é um sofrimento sem fim e dila-
cerador para si mesmo, essa escolha tem senti-
do, mesmo que o preco a pagar seja alto. E im-
portante, no entanto, ter lucidez sobre o que
estd em jogo nas apostas identitdrias: a ambi-
valéncia possivel frente a um rosto marcado
pela ambiguidade. Os transplantes de rosto
instalam questdes antropoldgicas essenciais.
Quem sou? A quem pertence esse rosto que
agora ¢ meu? Jérome Hamon ndo pode evitar
se perguntar sobre o seu doador. Vé-se con-
frontado, como muitos transplantados, com
uma interroga¢do dolorosa sobre ele e sobre a
diferenga de idade com que agora é obrigado
a viver. Quando a barba volta a crescer, ¢ gri-
salha, a barba de um homem mais velho. As
caracteristicas do outro ainda estdo 14, mesmo
quando isso desaparece rapidamente. “Como
meu rosto envelhecerd, em relacio ao meu
corpo? A pele do meu transplante, que tem 28
anos mais do que eu, vai envelhecer de forma
independente?” (Hamon, 2015, p. 153). No
entanto, esse episddio rapidamente passara e
sua barba recuperara a cor habitual.

No entanto, as pessoas com transplante de
rosto estdo, sem duvida, menos inclinadas a
divida e a despersonalizagdo, na medida em
que retornam de muito longe. Durante um
tempo mais ou menos longo, encontraram-se
isoladas da vida social, crucificadas por milha-
res de olhares a cada vez que safam para um
espac¢o publico; viveram uma identidade ma-

chucada, com a certeza de ndo recuperar nun-
ca mais seu lugar no mundo. Enquanto outros
pacientes transplantados lutam contra a sua
doenca, preservando seu senso de identida-
de, mas vendo-se brutalmente confrontados
com o fato de receber, através do transplante,
o fragmento do corpo do outro, os pacien-
tes desfigurados estavam fora do mundo ou,
melhor, em um lugar fechado, licidos sobre a
violéncia social que os rodeava... Ao perder o
rosto, perdem-se a boca, os labios, o nariz, o
sorriso e, ao terminar o transplante, come-se
com a boca de outro, o sorriso vem de outro
rosto, beija-se com outros labios, até que a al-
quimia se produz e o transplante integra esses
gestos e expressdes como se pertencessem a
prépria pessoa. E importante antes integrar
“o rosto do outro” no plano operatdrio e gra-
¢as a kinesioterapia, mas, sobretudo, no plano
simbdlico, para se apropriar dele e ir se reco-
nhecendo pouco a pouco. Dai a necessidade
de apoio de uma equipe médica e de cuidados
fundamentados, refor¢ados por um acompa-
nhamento sélido, bem como a necessidade
por parte do paciente de apelar aos seus re-
cursos intimos para seguir adiante com éxito
durante esse trajeto de apropriagdo de uma
alteridade radical. Impdem-se centenas de
horas de kinesioterapia. Essa longa e vacilante
ritualizacdo da relagdo consigo mesmo é uma
forma de prevencao de possiveis problemas
inerentes ao transplante. Todos os esfor¢os do
transplantado, todo o seu investimento estd
centrado nessa assimilacdo funcional e sim-
bdlica desse rosto.

Demorou anos para que Isabelle Dinoire
conseguisse unir os labios para dar um beijo.
“A principio, era como uma mascara, perfeita-
mente imével’, diz. “Tive que fazer exercicios
faciais para reativar meus musculos, sobre-
tudo ao redor da boca” O rosto ¢, primeiro,
um corpo estranho enquanto a fisiologia do
transplantado e do receptor ndo se misturam
e sdo recusados nervos e musculos. Jérome
Hamon (2015) fala em seu depoimento sobre
o seu “periodo Keaton”, em referéncia ao ator
norte-americano que tinha fama de néo sorrir
nunca. Durante trés anos, apesar de iniimeras
horas de reeducagdo, seu rosto ficava iner-
te, continuava a ser um rosto do qual devia
se apropriar. Sua boca ficava aberta durante
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meses, suas refeicoes eram um calvario, sua
elocugdo é por muito tempo dificil, e atraves-
sa momentos de divida. Sente tristeza por ter
que fazer “rosto de marmore” frente aos seus
interlocutores porque ainda nio adquiriu as
expressoes sociais necessarias para a comuni-
cagdo, especialmente o sorriso. Um dia, 4 mesa
familiar, muito tempo depois do transplante,
seu primeiro sorriso causa grande emogcéo (p.
228). O sorriso é o sinal mais importante do
sucesso do transplante, j& que implica a recu-
peragdo motora e simbolica que contempla a
metamorfose da face em rosto.

Em nenhum caso o transplante é uma du-
plicagdo do rosto doado sobre o receptor. O
transplante é modelado sobre a sua estrutura
Ossea, mas ndo recupera o rosto anterior. No fi-
nal do caminho, torna possivel pressentir uma
passagem inicidtica. Isabelle Dinoire vive um
renascimento depois da sua operag¢do, uma vol-
ta ao mundo depois de uma longa travessia no-
turna. “Voltei ao planeta dos humanos que tém
um rosto, um sorriso, expressoes faciais que
permitem a comunicagdo. Voltei a viver. Vivi
ao mesmo tempo um pesadelo e uma aventura
sobre a qual ainda ndo sei falar” Jérome Hamon
(2015) se refere vérias vezes, no seu livro, a sur-
presa de ndo chamar mais a aten¢do quando ca-
minha pela rua. “Definitivamente me confun-
do na multiddo. Dessa vez, ¢ minha felicidade
0 que ndo tem nome” (p. 220). E termina seu
livio contando uma experiéncia dilacerante:
anos depois do seu transplante, um grupo de
criangas atravessa a rua, falam entre si aos gri-
tos e em meio a risadas. Nao acontece nada, e
esse “nada” é, para ele, uma felicidade que faz
com que se conscientize que, a partir de agora,
voltou a nascer. Ninguém havia zombado dele
como faziam antes.

Identifica-se com esse rosto inédito que lhe
chegou quando tinha 35 anos, ao conseguir
assimilar sua alteridade nos anos posteriores
ao transplante. Sobre isso, escreve: “Reconhe-
cendo-me nesse novo rosto, nao tenho, de ne-
nhuma forma, a impressdo de ver refletida no
espelho outra pessoa que ndo eu mesmo” (p.
175). Com os anos, a interioriza¢ao do rosto se
transforma em um verdadeiro rosto. Essa luta
tenaz para tornar-se vocé mesmo, transfor-
mando essa alteridade instalada em vocé com
exercicios didrios, adquire a forma de um ri-
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tual, de uma subjetivagao que lentamente con-
verte os tecidos do outro em um rosto proprio.
A pessoa com transplante de rosto sempre se
mantém ativa no processo de apropriagio do
transplante, e esse trabalho permanente mobi-
liza um senso de si que dispde de um tempo
para se reconstruir, diferentemente de outros
transplantados, que estdo nas maos dos seus
meédicos e de procedimentos médicos, menos
solicitados a retomar suas vidas através de um
o6rgdo que ndo veem, perdido dentro da noite
do corpo. Depois de um tempo, Isabelle Dinoi-
re, ao dominar os musculos do seu rosto e da
pele, consegue sorrir, mas, de forma diferente
de Jérome, ndo consegue chorar: sorrir e cho-
rar, duas caracteristicas sensiveis da condi¢éo
humana. Um e o outro recuperaram seu rosto.
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