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Dialogar com a incerteza: a
palavra oracular e a linguagem
na relacao analitica

Alberto Panza', Roma

RESUMO: A hermenéutica psicanalitica reatualizou e tornou evidente
o fenomeno de que precisamos da confrontagdo com a alteridade
ndo apenas para compreender, mas também para ver alguns aspectos
daquela dimensdo complexa que resumimos com o termo ‘identidade’.
A analogia proposta entre o uso da linguagem na pratica adivinhatéria-
oracular da Antiguidade e na relag@o analitica, analisa um ponto de
vista especifico, relativo as possibilidades e aos limites do pensamento-
linguagem face as vicissitudes da experiéncia. Em ambas as situagdes,
o pano de fundo ¢ a instavel e flutuante fronteira entre saber e ndo
saber ¢ o elemento ativador do percurso ¢ uma situacdo de crise,
quando se ¢ superado pelo acontecer e experimenta-se dolorosamente
a insuficiéncia dos recursos dos critérios de compreensdo aos quais
normalmente nos referimos. A dimensao ‘augural’ do didlogo com a
incerteza fornece sugestoes para enfrentar a paradoxal coexisténcia de
opacidade e superabundancia de sentido que habita nossa experiéncia,
de nés mesmos e do mundo.

PALAVRAS-CHAVE: antropologia, adivinhagdo, respostas oraculares,
enigma; enunciados insaturados.

A antropologia nos ensina que, para enfrentar situagdes problematicas
ou perturbadoras, territérios desconhecidos - ou regides desconhecidas do
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ser - ¢ necessario evadir dos limites consuetudinarios e confiar num espi-
rito-guia; mas o espirito-guia é sempre ‘exégamo’, provém de um lugar
da diversidade: forcas invisiveis que organizam os fenomenos do mundo
natural, entidades divinas ou demoniacas, o espirito de um defunto, em
todo caso entidades provindas de um ‘alhures’ em relagdo ao contexto da
quotidianidade e de outra cena, em relacdo aquela organizada pelo pensa-
mento argumentativo.

O recurso a rituais que permitiriam o acesso a essa alteridade extra-
-humana tem extensao planetaria e articula-se numa variedade de praticas
distintas, algumas das quais extremamente sugestivas, de extraordinario
interesse historico, cultural e antropolégico. Essas praticas resumem-se,
em italiano como em portugués, no conceito de adivinhacdo, divinazione
em italiano, do verbo em latim divinare, que por sua vez deriva do adjetivo
divinus, proprio da divindade. Em grego, era usado o termo ‘mantica’;
mantiké deriva da raiz indo-europeia MAN/MEN, de onde provém ‘mente’,
mas também ‘mania’, segundo uma concepgao com base na qual inspira-
¢éo e loucura tinham uma origem comum ultra-humanaZ.

Seria temerario tentar reconduzir esses rituais a um unico esquema
ou a uma Unica defini¢do, visto que se sobrepdem, nos mesmos contextos
e nas mesmas épocas, praticas distintas, assim como coexistem as formas
mais ingénuas e supersticiosas com aquelas mais complexas e refinadas.
Henry Vidal (1921) afirmava, no come¢o da década de 1920 que, para
enfrentar adequadamente o tema da adivinhagdo, inclusive limitando-se
a Antiguidade Classica, seria necessario que um monge beneditino se
dedicasse exclusivamente a isso, e, complementava, um beneditino louco.
Desde entdo, na presumivel auséncia de um recurso desse tipo, a situa-
¢do ndo mudou muito e parece arduo procurar resumir numa defini¢do

2. Platao utiliza o termo mania, derivante de mainomai, que, na sua forma passiva, equivale a ‘sou
pensado’. Esta mutagdo de ajuste, de postura ¢ definida enthousiasmos (que deriva de en-theos, ter
um deus dentro de si) e designava profetas e profetizas tomados pela mania mantica (Fedro, 244b), o
amante tomado pela mania erética (Simposio, 179) e o poeta-rapsodo, possuido pelas Musas, tomado
pela mania poética (lone, 534b), todas formas de ‘inspiracdo’ independentes do sentido comum da
légica conceitual. E curioso o fato de que até o pai da dialética e do racionalismo ocidental descreva a
adivinhag¢@o como “uma forma de mania concedida como uma dadiva divina, através da qual nos sao
concedidos os dons maiores” (Fedro, 244a).
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univoca qual teria sido a atitude diante da adivinhagao, ja que poderiamos
encontrar fontes aptas a sustentar qualquer tese. Nos estudos historicos
sobre praticas adivinhatdrias (R. Bouché-Leclerq, 1879-1882; J.P. Vernant,
1974; P. Vandenberg, 1979; R. Bloch, 1984) tradicionalmente distinguia-se
uma adivinha¢@o inspirada, em que a entidade sobre-humana expressa-se
diretamente (como no profetismo hebraico ou nos santuarios dos oraculos
da Antiguidade Cléssica) de uma adivinhagdo dedutiva, que se expressa
através de sinais que requerem uma interpretacdo, mediante numerosas téc-
nicas: a observagao do voo das aves (auspicium), a disposi¢do das visceras
dos animais sacrificados (aruspicina), peculiares fenOmenos meteorolo-
gicos, o curso dos astros, fatos prodigiosos ou ndo usuais, combinagdes
‘casuais’ que a sorte determina. Nos testemunhos que chegaram até nds, na
verdade encontramos todas as possiveis combinagdes destes eventos. Um
caso emblematico, desse ponto de vista, ¢ o da oniromancia, que incluia
todas as caracteristicas da adivinhagdo inspirada e daquela dedutiva’.

A proposito do ‘salto epist€émico’ produzido pelos recursos as pra-
ticas adivinhatorias, vale lembrar as extraordinarias paginas daquele que
foi o maior antropologo italiano, Ernesto De Martino, acerca da fungado
fundamental da reativacdo do pensamento magico nos momentos de pos-
sivel “Crise da Presen¢a” (De Martino, 1948, 1958, 1959). O pensamento
magico ¢ um grande recurso da psique infantil, sem o qual nao seria pos-
sivel tolerar as infinitas contradigdes do mundo dos adultos. A partir da
adolescéncia redimensiona-se, mas sem desaparecer totalmente, podendo
reativar-se poderosamente nas situagdes de alheamento, quando a sensagéo
natural de vulnerabilidade ou precariedade aumenta até determinar uma
condi¢do de alarme dificilmente gerenciavel com base nas coordenadas
habituais que orientam nossas acdes.

Para designar o oficiante das praticas divinatorias, a cultura latina

3. Opinido comum das fontes antigas ¢ que a interpretagdo dos sonhos fosse a mais remota forma
de adivinhagdo (Plutarco, Septem sapientium convivium, 15). Esta convic¢do sobre a primazia da
oniromancia ¢ compartilhada também pelos autores modernos, como Auguste Bouché-Leclerq, que a
considera como a sintese de todas as praticas adivinhatorias. A interpretacao dos sonhos néo constituia
um problema hermenéutico por si s0, ja que se trata de um caso peculiar de um conjunto de praticas
mais amplo.
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servia-se do termo augur (de onde augurium e inaugurare) que por sua
vez deriva do verbo augeo (acrescer) e indica, portanto, a possibilidade
de incrementar, através do recurso a ‘outro’ saber, os normais critérios de
avaliacao ou decisao.

O primeiro equivoco que se deve desfazer ¢ que a adivinhacdo
servisse para predizer o futuro: isso acontecia somente nas formas mais
ingénuas e populares, como aquelas satirizadas por Cicero, membro
do colégio dos augures e augure ele mesmo, em seu famoso tratado De
Divinatione (44 a.C.). A resposta esperada pelo oraculo dizia respeito, mais
precisamente, a oportunidade ou a ndo oportunidade de atuar uma determi-
nada acdo, em relacdo a situacdo do momento presente. Trata-se, em todo
o0 caso, de tornar dizivel (e, portanto, traduzir em pensavel) um estado de
coisas, uma atitude que nao ¢ imediatamente compreensivel ou gerenciavel
por quem a experimenta, mas que, de alguma forma, ¢ ou pode ser con-
dicionante. Estas praticas rituais nascem do pressuposto que a ordem das
coisas ndo ¢ estabelecida em via definitiva, nem € sempre igual, mas muda
a cada momento por conta de combinagdes peculiares, que somente em
parte podem ser compreendidas®.

Entre as infinitas sugestdes de reflexdo geradas por uma pratica
que perpassa toda a historia da humanidade®, aqui daremos maior atengao
a um ponto de vista peculiar, relativo as possibilidades e aos limites do
pensamento-linguagem, diante das vivéncias da experiéncia, inclusive as
possibilidades de mal-entendido ou de engano. Assim, observaremos prin-
cipalmente as modalidades de consulta proprias dos santuarios oraculares
da Antiguidade Classica, que aconteciam segundo a formula de pergunta-
-resposta. De certa forma, a entidade transcendente da fonte oracular era,

4. Deste ponto de vista, ¢ emblematica a técnica do /-Ching chinés, que remonta ao século C a.C., mas
que ¢ praticada ainda hoje. O texto que descreve esta pratica oracular, baseada nas possiveis condi¢des
de linhas continuas (yang) e linhas partidas (yin), intitula-se, justamente, O livro das mutagées, e
conheceu uma ampla difusdo no Ocidente ap6s a primeira tradugdo integral do sindlogo Richard
Wilhelm, publicada em 1924 com o prefacio de Carl Gustav Jung.

5. Em seu estudo classico Divination et rationalité, Jean-Pierre Vernant (1974) afirmava que a
adivinhag@o, justamente por sua distribuicdo universal em culturas e épocas, “¢ a coisa melhor
compartilhada ao mundo”.
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como teria dito Jacques Lacan, um sujet supposé savoir®, portanto, uma
fonte capaz de coadjuvar quem estava numa situagdo de atormentada e
atormentadora incerteza: mas o problema hermenéutico fundamental,
comum a todas as formas de adivinhagao, diz respeito justamente ao tipo
de dialogo que se pode estabelecer com a entidade transcendente. Os que
recorriam ao saber do oraculo podiam ser sujeitos individuais, por pro-
blemas pessoais ou privados, ou coletividades inteiras, em caso de crises
maiores (epidemias, guerras, conflitos sociais)’. As perguntas deviam ser
formuladas pelo consultante, verbalmente ou escritas. Muitas dessas inte-
racdes chegaram até nos gragas as tabuas ou laminas sobre as quais eram
gravadas as perguntas formuladas ao deus (e as vezes também as respos-
tas), e que eram conservadas nos arquivos dos santuarios®. As perguntas
podiam ser muito precisas e detalhadas, mas ndo era o mesmo para as
respostas. No templo oracular de Zeus em Dodona do Epiro, um dos mais
consultados do mundo antigo, a resposta de Zeus era dada pelo farfalhar
da copa do carvalho consagrada ao deus, que se encontrava no recinto do
templo. Uma tabua de chumbo encontrada nas escavagdes traz o quesito
formulado por um postulante no século II a.C., um certo Lysamias:

“Lysamias pergunta a Zeus se a crian¢a que Annyla traz em seu ventre
¢ seu filho ou ndo”.

Nao sabemos qual foi a resposta de Zeus, tampouco se o farfalhar
da arvore, mais ou menos oportunamente interpretado pelos oficiantes do
templo, tenha apaziguado ou ndo a ansiedade do consultante. Mas, mesmo

6. Em um famoso responso do oraculo de Delfos, narrado por Herédoto, havia uma referéncia
autorreflexiva ao proprio saber oracular, que ia além das possibilidades de conhecimento humano:
“Conhe¢o o niimero dos graos de areia ¢ a medida do mar; compreendo a lingua do mudo, ouco a voz
do que nao fala” (Herodoto, Historias, 1,47).

7. Como narra o poeta romano Marco Aneu Lucano, ele também membro do conselho dos augures,
durante a sangrenta guerra civil entre César e Pompeu (49-45 a.C.), o proconsul Apio Claudio foi até
Delfos para tentar obter, inclusive com a forca se fosse necessario, um responso imediato da Pitia, a
sacerdotisa através da qual vaticinava o deus Apolo, para interroga-la “sobre o destino deste mundo
enlouquecido”, embora esta tentativa de adivinhagdo forgada ndo produzisse nenhum resultado,
levando em conta a ndo ritualidade da consulta (Vandenberg, 1979).

8. Estes documentos deram origem a um género literario especifico, a coletdnea de oraculos, bastante
difundidos nos tempos antigos e dos quais traiam inspira¢do autores como Herodoto, Pausanias ou
Plutarco, que transmitiram as consultas oraculares referidas a personagens ou eventos historicos.
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quando a resposta da divindade oracular era expressa em forma verbal,
mediante sacerdotes ou sacerdotisas, como no caso da Pitia em Delfos ou
da Sibila de Cumas, o significado da resposta nao era claro, tampouco ime-
diatamente compreensivel. Assim, a Sibila de Cumas, que vaticinava num
estado de transe, espontaneo ou induzido, na descri¢do que dela oferece
Virgilio (Eneida, V1, verso 103 na tradugdo de Manuel Odorico Mendes)
“Muge na gruta, o vero embrulha em trevas™'. Quando os quesitos formu-
lados ao oraculo eram ‘oficiais’, as respostas eram redigidas por escrito,
mas, todavia, continuavam enigmaticas: sempre segundo a descri¢do de
Virgilio, a Sibila escrevia suas respostas sobre folhas de palmeira que,
entretanto, eram confundidas e remexidas pelo vento, quando as “cem
bocas” do espagoso antro de Cumas se abriam™. No mais famoso e vene-
rado entre os santuarios oraculares da Antiguidade, o templo de Apolo em
Delfos, as respostas da Pitia eram redigidas em elegantes hexametros e,
assim, compartilhavam estrutura métrica e denominagao (epos) dos pro-
cedimentos da poesia épica. Porém, também neste caso, um elevado grau
de ambiguidade das respostas dava a palavra oracular um significativo
grau de alteridade em relagdo as formulas da linguagem comum, a ponto
que ndo raramente o oraculo permanecia incompreensivel aos consultan-
tes, quer que fossem sujeitos individuais, quer embaixadores de inteiras
cidades. Her6doto transmitiu varios exemplos de como a dificil compreen-
sdo das respostas pudesse determinar a ruina de personagens historicos,
como Creso (Historias, I, 55), ou de inteiras coletividades, como no caso
dos habitantes de Sifnos, a mais rica ilha das Ciclades (Historias, 111, 57).

Os postulantes e os exegetas das mensagens oraculares deviam se
defrontar com o mesmo problema que, possivelmente, Freud enfrentou
quando decidiu por em discussdo o preconceito da insensatez e da irre-
levancia das configuragdes oniricas. Se as mensagens sdo significativas,
por que nao sdo compreensiveis? Como se sabe, Freud recorreu a solugio

1. No santuario oracular de Cumas sobrepunham-se o culto solar (Apolo), aquele noturno (Hécate) e
aquele necromantico (oraculo dos defuntos).

2. A descrigao de Virgilio ¢ retomada por Dante Alighieri, no Paraiso, XXXIII, 64-66: “Assim ao sol a
neve se aniquila, Assim na leve folha, entregue ao vento, Se dispersava o oraculo da Sibila”.
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- ou a escamotagem - da censura: os sonhos sdao potencialmente claros e
consequenciais, mas seu entrelagamento de conexdes ¢ alterado pela agdo
da censura, um pouco como as mensagens da Sibila, escritos nas folhas e
sucessivamente embaralhados pela acdo do vento. Muito se discutiu sobre
o carater enigmatico (de ainissomai, que significa ‘falo as escondidas)
das respostas: talvez, a melhor descri¢do da palavra oracular seja aquela
contida no fragmento 93 de Heraclito acerca do oraculo de Delfos: “O deus
cujo oraculo esta em Delfos ndo diz, ndo oculta, mas alude” (oude leghei,
oude kryptei, alla semainei).

Este extraordinario passo parece referir-se ao carater insaturado que a
palavra oracular compartilhava com a palavra poética; diversamente da lin-
guagem declarativa e explicita, definida pelo par de formas verbais leghei/
kryptei (afirma/nega), a linguagem do deus ¢ indireta e ndo imediatamente
descodificavel. O deus, segundo Heraclito, ndo concede ao homem uma
revelagdo completa, mas tampouco, por outro lado, o exclui totalmente do
conhecimento: fornece-lhe, alias, indicios sobre os quais o0 homem devera
trabalhar para alcancar a compreensdo, sem, porém, dar-lhe qualquer
garantia ou indicacao sobre o caminho a ser seguido (Manetti, 2013).

Valha, entre todos, um exemplo: segundo a narracdo de Herddoto
(Historias, (V11,143), em 480 a.C. os atenienses estavam sob a ameaga do
exército persiano de Xerxes, que avangava apos ter derrotado a resisténcia
dos espartanos no passo das Termopilas. Em uma situacao de grande perigo
e desnorteamento, os atenienses enviaram uma delegacao ao oraculo de
Delfos, que deu esta resposta, como sempre enigmatica: Atenas teria sido
salva por uma muralha de madeira. O certo ndo ¢ perguntar-se o que o
oraculo queria dizer, mas quantas coisas poderiam indicar sua resposta e,
entre estas, a escolha ndo depende da palavra da divindade oracular, mas
daquela do consultante. Como se sabe, foi Temistocles que assumiu a res-
ponsabilidade (do latim responsus habilis) de interpretar o oraculo como
se indicasse a possibilidade de proteger Atenas com navios (uma muralha
de madeira) e assim tentar um arriscadissimo ataque a enorme frota de
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Xerxes®.

Aqui temos que observar uma coisa: os oraculos, como os sonhos,
parecem adquirir significado somente depois de terem sido interpretados.
A tal respeito, poderiamos citar a histdria dos vinte e quatro intérpretes dos
sonhos de Jerusalém, contida no denominado Talmude Babilénico, um dos
principais textos sagrados do hebraismo, redigido entre os séculos III e [V
d.C., nas academias rabinicas da Mesopotdmia*. O primeiro dos tratados
talmudicos, denominado Berakhot (Béngdos), contém um auténtico livro
dos sonhos, ao qual se referiram centenas de oniromantes hebraicos, e dele
faz parte a historia dos intérpretes de Jerusalém:

“Havia em Jerusalém vinte e quatro intérpretes de sonhos. Certa vez,
fiz um sonho e fui ter com cada um deles, e cada um deu a sua propria
explicagdo, e, para mim, todas as explicagoes realizaram-se, confirmando
o dizer segundo o qual Todos os sonhos seguem a boca”.

Neste trecho é contida uma intuicdo importante, que Freud levou
em conta s parcialmente, e que sucessivamente ganhou mais espaco: a
ideia de que o sonho ndo tenha um significado fixo e predeterminado a ser
reconstruido, mas que aja como uma espécie de estimulo ativador de novas
possiveis configuracdes. Isso vale, em geral, para a pratica da adivinhacao
na Antiguidade, da qual a interpretacdo dos sonhos era parte integrante.
Os textos oraculares sdo, na verdade, pré-textos: como no caso da resposta
délfica que citamos, é justamente a formulagdo enigmatica que obriga o
intérprete a ativar-se: portanto, os oraculos, os sonhos e as demais praticas
adivinhatorias serviam ndo para predizer o futuro, mas para fazer emergir
as disposi¢des latentes no consultante, num momento de dificuldade ou
crise, tanto pessoal quanto coletiva. Parafraseando Armando Ferrari (1983),
poderiamos falar de uma “constante dindmica” da relacdo oracular, que
podia favorecer o “ir em dire¢do a si mesmo” do consultante. Afinal, Gnothi

3. A esta interpretagdo seguiu a batalha de Salamina, uma das maiores batalhes navais da historia, em
que a vitoria dos atenienses marcou a sobrevivéncia da cultura helénica e o fim da expansao do império
Aqueménida.

4. A proposito do dialogar com a incerteza, o Talmude, mesmo sendo um texto sagrado, nada tem de
dogmatico: nenhum enunciado ¢ considerado definitivo, cada ideia, cada afirmagdo nele contida ¢
susceptivel de ulterior discussao.
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sauton (Conhece-te a ti mesmo) era a escrita que se encontrava no portico
do templo de Apolo em Delfos, mas era um tipo de conhecimento inferen-
cial e intuitivo, distinto daquele racional, didatico-explicativo. Poderiamos
também dizer, numa linguagem que nos ¢ familiar, que o recurso as prati-
cas rituais e adivinhatorias constituisse uma espécie de mutagdo de vértice
da perspectiva, induzido pela palavra oracular que ndo operava como uma
interpretacdo decodificadora, mas como uma ‘proposi¢ao’, um (possivel)
pensamento em busca de um pensador.

Podemos, entdo, delinear da melhor forma a possibilidade de insti-
tuir uma analogia entre palavra oracular e palavra analitica: neste sentido,
poderiamos cotejar o fragmento 93 de Heraclito a quanto escreveu Thomas
Ogden (2005, 1): que a palavra analitica, como a poética - e a oracular -
baseia-se no poder da linguagem de “sugerir aquilo que nao pode dizer”.
Em ambos os casos, o elemento ativador do percurso ¢ uma situacao de
crise, quando o acontecer nos ultrapassa e experimentamos dolorosamente
a insuficiéncia dos recursos do pensamento-linguagem habitual, quando
os interrogativos que se repropdem ciclicamente em nossa vida sdo inco-
modos companheiros de viagem que, como a Esfinge, colocam-se como
obstaculos, atravancando nosso caminho. Sempre Ogden (2005, 29) afirma
que:

“O objetivo do analista ndo é atuar as disposi¢oes de um conjunto de
regras analiticas (que sdo codificadas, amiude, pela escola psicanalitica
a qual ‘pertence’), mas ocupar-se analiticamente do dilema humano do
paciente”.

E do proprio, poderiamos acrescentar, ja que todos os principais nos
da existéncia sao dificeis ou conflituais. O problema, entdo, nao ¢ explicar
a presen¢a de uma desarmonia ou de um conflito, mas, tentar entrar em
relacdo com modalidades e formas que o conflito assume, chegando as
vezes a saturar o inteiro sistema psicofisico de um individuo.

O pano de fundo do dialogo oracular, como aquele da relacdo anali-
tica, é sempre a fronteira instavel e flutuante entre saber e ndo saber. Edgar
Morin (1990), o autor que deu a contribuigdo filoséfica mais relevante a
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epistemologia da complexidade, escreveu:

“Aprendemos apenas pela incerteza, isso me parece ser o fundamento
de nosso proceder diario”. O que é certo ndo pode, por defini¢do, ser
fonte de conhecimento (...). Conhecer e pensar ndo significa chegar a uma
verdade absolutamente certa, mas é dialogar com a incerteza’™.

A dimensao ‘augural’ do didlogo com a incerteza fornece sugestdes
para enfrentar a paradoxal coexisténcia de opacidade e superabundancia
de sentido que habita nossa experiéncia, de n6s mesmos ¢ do mundo. Mas
nao ¢ necessario ir até Delfos para ouvi-la; o oraculo fala de dentro de
nosso proprio dizer e sugere (como num caleidoscopio que gira) diversas
possiveis combinac¢des dos mesmos elementos, o que permite subtrair a
palavra da tirania do ponto de vista Gnico, que tem exigéncias de clarifi-
cacdo e, na verdade, € uma simplificagdo que nos afasta da complexidade
do acontecer.

O dialogo com a fonte oracular, como o didlogo analitico, ndo con-
siste tanto na reproducdo de um processo semiotico dos dados de fato
preexistentes, quanto na produgdo, mediante o processo, das possibili-
dades de sentido, com base no principio de que o significado nao ¢ algo
que se ‘prende’, mas algo que se ‘atribui’. A hermenéutica psicanalitica
reatualizou e tornou evidente o fendmeno segundo o qual noés precisamos
da confrontagdo com a alteridade ndo apenas para compreender, mas até
mesmo sO para ver alguns aspectos daquela dimensdo complexa que resu-
mimos com o termo ‘identidade’. Toda vez que entramos em relagdo com
a incerteza, deveriamos sair dela diferentes de como entramos, enriqueci-
dos pelas perguntas que a incerteza despertou em nos. Tanto no didlogo
oracular quanto no analitico, trata-se de interrogar a si mesmos a partir da
palavra de outro, e desenvolver os éxitos desta interrogacao para eviden-
ciar novos nexos e novas possibilidades de sentido, mas em ambos 0s casos
acabamos por mensurar-nos com os aspectos enigmaticos da existéncia,

5. Aideia de aprender a dialogar com a incerteza retorna também em uma das mais famosas proposigoes
de Bion, designada com a expressdo Negative capability, como consta em uma correspondéncia de
John Keats de 21 de dezembro de 1817.
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com o dificilmente pensavel®. Neste espago, que ndo pode ser preenchido,
entre pensavel e impensavel, ganham forma todos nossos dilemas e todas
nossas desarmonias. Ao mesmo tempo, porém, esta fenda abre o caminho
para aquilo que poeticamente Armando Ferrari (1998) denominou o alvo-
recer do pensamento, do qual nascem sempre novas figuragdes e novas
analogias, para dizer o que ¢ so parcialmente dizivel.

Podemos concluir aqui o percurso, lembrando que, nas praticas adi-
vinhatorias e oraculares, era implicita uma ideia que a epistemologia da
complexidade trouxe novamente a tona: que qualquer fendmeno esta
imerso num entrelagamento de relagdes que, por grande parte, nos escapa,
um substrato de indeterminagdo constante da qual nada podemos extrair
sendo provisorias ilhas de determinagdo. Retomar contato com aquela
camada de indeterminagdo da qual qualquer determina¢do provém ¢ um
dos temas recorrentes no pensamento de Emilio Garroni (1992), o princi-
pal ‘oraculo’ filosofico ao qual se dirigia Armando Ferrari, ndo para obter
respostas, mas para melhor compreender suas proprias perguntas:

“Provavelmente, a nossa ‘“‘boa saude psiquica” - se é que algo assim
existe - é confiada ndo a for¢a unilateral do idéntico (das racionaliza-
¢oes ideoldgicas) mas as astucias do diverso (ao sentido um-duplo que nos
possibilita também as racionalizagoes), sempre novamente reconquistado
como o idéntico do diverso. Estd na compreensdo e ndo na explicac¢do.
(...). Assim, compreender ndo significa querer saber sempre mais, com
aumento das racionalizag¢bes no sentido do idéntico, mas, pelo contrario,
evitar querer saber ilusoriamente demasiadamente mais” .

Na palavra oracular, como naquela psicanalitica, os enunciados sao
inevitavelmente aproximativos, mas temos que entender ‘aproximagado’
nao no sentido de superficialidade ou imprecisdo, e sim no sentido etimo-
logico de avizinhamento: aproximar-se quer dizer tender a algo sem nunca
o alcangar, sugerir aquilo que ndo se pode dizer. Deste ponto de vista, o

6. Em Catastrophic change Bion (1966) escrevia: “Em todo consultorio de analista deveriam estar
duas pessoas bastante assustadas: o paciente e o psicanalista. Se ndo estiverem assustados, a pergunta
¢é: por que essas duas pessoas se dao ao trabalho de encontrar-se para descobrir aquilo que ja sabem?”
(tradugao livre).
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didlogo manifesta suas possibilidades quando ¢ aventura hermenéutica,
abertura para o inesperado, disponibilidade a aprender das incertezas da
vida, e ndo de uma teoria ou de uma doutrina.

A DIALOGUE WITH UNCERTAINTY: THE ORACULAR WORD AND

LANGUAGE IN THE ANALYTIC RELATIONSHIP

ABSTRACT: Psychoanalytic hermeneutics has re-actualised and made evident the
phenomenon that we need the confrontation with otherness not only to understand, but
also just to see some aspects of that complex dimension that we summarise with the term
of identity. The analogy proposed between the use of language in the divinatory-oracular
practice of antiquity and in the analytical relationship concerns a particular point of view,
regarding the possibilities and limits of thought-language in the face of the vicissitudes of
experience. In both situations the background is the unstable and fluctuating borderline
between knowing and not knowing and the activating element of the path is a crisis situation,
when we are overtaken by the happening and we painfully experience the insufficiency of
the resources of the criteria of understanding we usually refer to. The ‘augural’ dimension
of the dialogue with uncertainty provides suggestions for dealing with the paradoxical
coexistence of opacity and superabundance of meaning that inhabits our experience of
ourselves and the world.

KEYWORDS: anthropology, divination, oracular answers, enigma, unsaturated statements.

DIALOGAR CON LA INCERTIDUMBRE: LA PALABRA ORACULAR
Y EL LENGUAIJE EN LA RELACION ANALITICA

RESUMEN: La hermenéutica psicoanalitica ha reactualizado y puesto de manifiesto el
fenomeno de que necesitamos la confrontacion con la alteridad no so6lo para comprender,
sino también para ver algunos aspectos de esa compleja dimension que resumimos con el
término de identidad. La analogia que se propone entre el uso del lenguaje en la practica
adivinatoria-oracular de la antigiiedad y en la relacion analitica, se centra en un punto de
vista particular, relativo a las posibilidades y limites del pensamiento-lenguaje frente a las
vicisitudes de la experiencia. En ambas situaciones el trasfondo es la frontera inestable y
fluctuante entre el saber y el no saber y el elemento activador del camino es una situacion de
crisis, cuando nos sobrepasa el acontecer y experimentamos dolorosamente la insuficiencia
de los recursos de los criterios de comprension a los que solemos referirnos. La dimension
“augural” del dialogo con la incertidumbre ofrece sugerencias para abordar la paradojica
coexistencia de opacidad y superabundancia de sentido que habita en nuestra experiencia
de nosotros mismos y del mundo.

PALABRAS CLAVE: antropologia, adivinacion, respuestas oraculares, enigma, enunciados
insaturados.
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