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Revisitando a polémica entre o semidlogo italiano Umberto Eco com Carlo
Martini (Bispo de Mil&do) pretendo precisar a atualidade e o carater radical
da critica freudiana a posicéo religiosa tal como € desenvolvida em Futuro
de umaiilusao (Freud, 1927). Na mesma perspectiva, refiro-me parcialmente
ao intercambio epistolar entre Freud e o pastor O. Pfister. Proponho-me,
para isso, desenvolver as conseqliéncias de uma equiparagéo proposta
por Freud entre posicdo religiosa (estruturada em torno do que ele
designa como contrato com o pai) e a posi¢do neurdtica. No marco
dessa equiparacgéo, abordarei particularidades da posi¢do subjetiva de
Freud (que se depreendem de sua proclamada irreligiosidade definitiva),
bem como sua proposta de uma educacao irreligiosa e sua metafora do
abandono da casa paterna. Assim como sua articulagdo entre religido e
sentido, trata-se de formulagées que permitem refletir sobre a posi¢do do
analista e contribuir, por sua vez, para nossas discussées em torno do
propdsito da anadlise, concebido como um perpassamento da condigdo
neurdtica , e um algo a mais da referéncia ao pai.
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Com esta contribui¢@o, pretendo precisar a atualidade e o carater radical
da critica freudiana a posi¢do religiosa tal como ¢ desenvolvida em O futuro de
uma ilusdo (Freud, 1927). Proponho-me, para isso, desenvolver as conseqiiéncias
de uma equiparacdo proposta por Freud entre posi¢do religiosa (estruturada em
torno do que ele designa como contrato com o pai) e a posi¢do neurotica. No
marco dessa equiparacao, abordarei particularidades da posigao subjetiva de Freud
(que se depreendem de sua proclamada irreligiosidade definitiva), bem como sua
proposta de uma educagdo irreligiosa e sua metafora do abandono da casa paterna.
Assim como sua articulacdo entre religido e sentido, trata-se de formulagdes que
permitem refletir sobre a posicao do analista e contribuir, por sua vez, para nossas
discussdes em torno do propdsito da analise, concebido como um perpassamento
da condi¢do neurdtica.

A equiparacao entre ilusdo e crenca

Inicio propondo uma equiparacao, que considero valida no contexto da
reflexdo freudiana, entre as nocdes de ilusdo e de crenca. Nao se trata de uma
equiparacao explicita nos textos de Freud; este parece ter reservado um emprego
discriminado de ambos os termos para abordar problematicas na aparéncia tao
distantes como a analise da ilusdo religiosa, por um lado, e a da crenga na existéncia
do falo materno, por outro.

Destacar a equivaléncia entre ilusdo e creng¢a nos permitira perceber que a
critica a ilusdo religiosa resulta, em Freud, muito mais que uma extensao erudita
da ferramenta psicanalitica a um campo particular da cultura. Tentarei mostrar que
se trata, para Freud, de uma tentativa de abordar, a partir de outra perspectiva,
os fundamentos da solu¢do neurética para o mal-estar, assim como de explorar
a viabilidade de uma solu¢do neurotica para o mesmo como resultado de uma
experiéncia analitica exitosa.

Lembremos que, em O futuro de uma ilusdo, Freud (1927) explica o
surgimento da ilusdo religiosa como uma resposta frente a impressdo terrorifica
que provoca o desamparo infantil. O desejo de protecao despertado na crianca por
uma situacdo de desamparo (hilflosigkeit), que durara toda a vida, ¢ o que “causa
a crenga na existéncia de um pai, mas um pai muito mais poderoso” (p. 30, grifo
do autor).

Destaquemos, desde agora, o uso da nogao de crenga para circunscrever o
conceito de ilusdo, porque ja € uma pista em direcdo a equiparagdo que sugerimos.
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Na ilusdo religiosa trata-se entdo, para Freud, da cren¢a na existéncia de um Pai
onipotente (deveria escrever-se com maiusculas) que, ao ndo ter passado pela
castragdo, questiona o carater universal da mesma. Constitui-se, por isso, o suporte
de uma operagao de encobrimento (mais precisamente, de desmentida/verleugnung)
dos efeitos da castracdo no sujeito.

Freud convoca, aqui, a mesma figura paterna a qual faz referéncia em Totem
e tabu (1913), quando formula a nogao de contrato com o Pai, na qual distingue o
nucleo do totemismo e dos sistemas religiosos mais elaborados. Lembremos que
se trata de um pacto pelo qual o Pai promete “todo o amparo, a indulgéncia e a
providéncia que a fantasia infantil pode esperar dele” (p. 146), em troca do que
a crianga se compromete a respeita-lo. Precisemos, desde agora, que a outra face
deste contrato sera a instalagdo do sujeito no lugar de His majesty, the baby (Freud,
1914): aquele preservado imaginariamente dos efeitos da castracdo e da desvalia.

Mas nos detenhamos um pouco mais no sentido de intercambio e de
reciprocidade presentes na nogdo de contrato com o Pai. E que resultam
convergentes com os achados do lingiiista francés E. Benveniste (1969) em torno
da etimologia do credo latino, a partir do qual derivam “creio, crenga, confianca
[...] e também crédito” (p. 177, grifo do autor). (E por isso que o economista
Yvon Desportes (2006) pode utilizar, em uma publicagdo recente, a mesma
referéncia aos estudos de Benveniste em sua andlise sobre o papel da confianga
no desenvolvimento da economia global).

Benveniste (1969) precisa o termo védico do qual derivaria credo e destaca,
em seu campo semantico, justamente a convergéncia de um sentido religioso e
de um sentido economico. Tratar-se-ia de um “ato de confianga que implicaria
restituicao” (p. 177), de “confiar algo com a certeza de recuperagao” (p. 177), tanto
no plano religioso (o paradigma seria o ato do sacrificio) quanto no economico. Ou
seja, os sentidos de intercambio e de reciprocidade que Freud localiza no contrato
com o Pai e que constituem para ele o nucleo da ilusdo religiosa sdo designados
pela etimologia como integrantes também do campo semantico do termo crenga.

Esta raiz religiosa da crenga se destaca com maior nitidez na palavra alema
glaube, que nos textos de Freud ¢ traduzida em espanhol como cren¢a, mas que
apresenta, por sua vez, uma ambigiliidade semantica que faz com que, em outros
campos (por exemplo, na filosofia e na teologia), seja traduzida muitas vezes como
fé (Ferrater Mora, 1965). Por isso, frente as multiplas abordagens do Edipo em
que Freud se refere a glaube do neurdtico na existéncia do falo materno, resulta
sugestivo lembrar que Sao Paulo, em sua Epistola aos hebreus, define justamente
a fé como aquilo que nos convence do que ndo podemos ver. Se ndo fosse, entao,
pela diferenga de séculos e de paroquias, Sdo Paulo poderia tornar-se suspeito de
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ter utilizado as glauben obtidas das confissoes do Pequeno Hans para formalizar
sua nog¢ao de f¢é.

Da mesma forma que na caracterizagao da ilusdo religiosa, nos encontramos
neste impasse neurdtico do Edipo com a cren¢a em uma imago (neste caso, materna)
preservada dos efeitos da castracdo. O que nos permite caracterizar por igual a
ilusdo e a crenga, a partir de uma perspectiva psicanalitica, ndo tanto por seus
contetidos (que podem pertencer ou ndo ao campo do explicitamente religioso),
mas por seu papel intrapsiquico; trata-se, em ambos os casos, de dispositivos a
servigo de um desmentido (verleugnung) da castragao’.

Podemos reencontrar as marcas desta articulagdo entre ilusdo, crenca ¢
verleugnung na abordagem freudiana dos efeitos da guerra de 1914 sobre seus
contemporaneos. Freud (1915) considera que o cidadao culto europeu, sustentado
na ilusdo do progresso irrestrito, ndo queria crer na possibilidade desta guerra
(assim como o neurdtico ndo quer crer na castragao). E reconhece, em sua irrupgao
traumatica, o papel determinante na mudanga da atitude convencional com relagao
a morte, fundamentada no verleugnung. E que, na guerra, “os homens morrem
realmente; e ja ndo individuo por individuo, mas multiddes deles”. A morte, entdo,
“deixa de ser uma contingéncia (na qual), no inconsciente, ninguém cré, [...] e ja
ndo se deixa desmentir (verleugnen)” (p. 290-292).

Reparemos que, neste texto, Freud outorga a guerra, com relagdo a
subjetivacdo da morte, a mesma eficacia psiquica que a visualizag¢ao dos genitais
maternos para a aceitagdo da castracdo. Para além do tom empirista de suas
analises, Freud parece atribuir as duas experiéncias o valor de um tempo logico na
constituicao da subjetividade. O tempo no qual a castragdo e morte se universalizam
e perdem entdo essa condi¢ao de contingéncia que desmente seu carater de lei (ver
préximo item e n. 3).

Posicao religiosa e posicao neurética

Tentemos agora precisar os efeifos do contrato com o Pai na subjetividade,
em uma aproximagao metapsicologica que va além das ressonancias benévolas que
nosso imaginario coletivo tem para termos como amparo € prote¢do. Em outras

' A equiparagdo que nos ocupa pressupde discriminar, no campo da crenga e da ilus&o, entre o crerem
(formulagado que designa um sentido estrito a posigao religiosa) e o mero crer que,distingao introduzida
pelo filésofo francés G. Marcell (1951). Neste sentido, alguns exemplos de ilus&o que Freud apresenta
em seu texto de 1927 (v.g., a idéia de Colombo de ter chegado as indias), assim como varios dos
testemunhos clinicos de crencgas que apresenta Britton (1994) mereceriam, a rigor, situar-se do lado de
um crer que: nao constituem, entdo, manifestacdes do que a rigor entendemos como posicao religiosa.

544 0 Revista de Psicandlise da SPPA, v. 14, n. 3, p. 541-555, dezembro 2007



A abordagem freudiana da iluséo e da crenca: a posicao religiosa e a posicdo do analista

palavras: qual ¢ o custo pago pelo sujeito ao direito de contar com? a ilusdo e a
crenga religiosa?

O nome freudiano do custo que o sujeito paga por estar sustentado pela
crenga em (estamos agrupando nossas referéncias a Ortega y Gasset e a G. Marcel)
¢ nada mais nada menos que o da neurose. O que implica em uma correspondéncia
estrutural entre a posicdo religiosa e a posi¢ao neurotica. Freud (1908) vislumbrou-a
precocemente ao caracterizar a neurose obsessiva como uma religido individual
e, 0 que € mais importante devido ao seu alcance, a religido como uma neurose
universal.

Esta correspondéncia ¢ sustentada metapsicologicamente no papel
determinante para a resolugdo edipica que Freud reconheceu na aceitagdo da
castragdo. Aceitagdo que, em sua dimensao mais radical, pressupde a passagem,
como ja evocamos, da logica do um por um® (que, ao inscrever a castragdo como
contingente, preserva o ambito da ilusdo-crenca em uma figura nao castrada) a
logica do para-todos.

E por isso que os niveis de subsisténcia da desmentida (verleugnung) da
castracdo condicionardo os alcances particulares da resolugdo edipica em cada
sujeito e, simultancamente, em que medida ele alcangou transpor a posi¢ao
religiosa. Em outros termos: a preservagao de um territorio psiquico nao atravessado
pela castracdo, encarnado na figura do Pai do contrato que sustenta a ilusdo, ou
na da Mae da crenca infantil, constitui um indicador da persisténcia daquelas
fixagdes libidinais as imagos paternas, que fazem do Edipo (enquanto reprimido
e ndo sepultado, Cabral, 2003, grifos do autor) o complexo nuclear das neuroses.

A luz desta correspondéncia entre posigdo religiosa e posi¢do neurdtica,
podemos reconsiderar, em termos da cura analitica, os alcances das propostas
freudianas (1927) de uma “educacao irreligiosa” (p. 47, grifos do autor) e de uma
“educacdo para a realidade” (p. 48, grifos do autor), cuja consisténcia pde a prova
em seu debate com o Juiz Imparcial. (Varios anos depois, Freud (1940) retomara
esta perspectiva ao caracterizar a cura analitica como uma pds-educagdo).

2 Destaco o contar com, porque é um dos tracos que Ortega y Gasset (1940) destaca na crenga: essa
condigao de recurso frente a angustia, também assinalada por Freud, e que tanto Winnicott enfatizou
em suas elaboracdes em torno da ilusdo. Sao sugestivas, a respeito, as ressonancias winnicottianas
que evocam as precisoes de Ortega y Gasset (que, seguramente, ndo leu os desenvolvimentos do
psicanalista inglés sobre ilusdo e espaco transicional), quando, ao tragar uma sutil distincao entre
ocorréncia e crenca, destaca que “[...] a ocorréncia é tida e sustentada, mas a crenga é quem nos
tem e nos sustenta” (p. 19-20, grifos do autor).

3 E aque opera na retdrica da renegacéo que Freud destaca em suas abordagens do Edipo: “Todos os
seres humanos tém falo, menos minha irmazinha, mas ja vai crescer um nela; menos minha mae, que
tinha e foi cortado porque portou-se mal, menos..”Lacan (1962-1963) destaca como o Pequeno Hans,
imerso nesta légica (que ilustra o refrdo a excegado confirma a regra), péde continuar incorporando
excegoes, sem, por isso, questionar a premissa universal do falo.
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Mais que ocupar o lugar do reformador social (do qual ele sempre tentou
eximir-se Freud, 1912), Freud parece explorar com estas formulacdes a viabilidade
de uma posicao subjetiva ja ndo sustentada na crenga no Pai, sobre a qual se
fundam a posigio religiosa e a neurética. E por isso que abriga a expectativa de que
“talvez quem ndo padeca de neurose tampouco necessite de qualquer intoxicagao
para aturdir-se e possa entdo “prescindir do consolo da ilusao religiosa” (p. 48).

Na cura analitica, tratar-se-ia, entdo, para Freud, de uma educacdo para a
realidade da castragdo do outro. E o que permitiria a instalagdo do sujeito em
uma posi¢ao de prescindéncia (ele a chama irreligiosa) da religiao do outro.* Da
mesma forma que em sua metafora do “abandono da casa paterna” (1927, p. 48),
vemos nestas formulacgdes a tentativa de Freud em precisar metapsicologicamente
as marcas sobre o sujeito de um genuino objetivo de andlise, concebido como
um atravessamento da condicdo neurotica e um desprendimento do regime das
repeticdes edipicas. (Na mesma perspectiva, destaquei em outro lugar as polaridades
esbocadas por Freud entre repressdo e sepultamento — com relagio ao Edipo —, e
entre repressdo e juizo de sentenga, (Cabral, 2003).

Freud e a polémica Eco-Martini

Neste contexto, reconsiderar alguns aspectos da polémica sustentada ha uma
década entre o semiologo e novelista italiano U. Eco (enquanto representante da
cultura leiga) e o padre jesuita C. Martini (o entdo bispo de Mildo), pode ser-nos
util para verificar a atualidade (mas também o carater radical) da critica freudiana
a posigdo religiosa.

Tratou-se, na verdade, de um debate epistolar de carater publico, centrado
em torno de questdes €ticas. As oito cartas que o integram apareceram aos pares,
trimestralmente, nas paginas da revista italiana Liberal, entre margo de 1995 ¢
janeiro de 1996. A repercussao que a polémica teve entre o publico e a imprensa
especializada determinou sua quase simultanea publicacdo e traducdo para varios
idiomas.

Em um momento do debate, Martini formula para seu interlocutor uma
pergunta referente “ao fundamento ultimo da ética para um leigo: que razdes confere
a seu obrar quem pretende afirmar e professar principios morais que podem exigir

4 Lacan (1975) aponta na mesma dire¢cao em seu didlogo com os estudantes da Universidade de Yale,
ao destacar (depois de sustentar que o neurético é estruturalmente religioso) que sé um objetivo de
andlise conseguido pode dar lugar a um “ateu vidvel, que nao se contradiga a cada passo” (p. 32,
grifos do autor).
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inclusive o sacrificio da vida, mas ndo reconhece um Deus pessoal?” (p. 75-76).

Em sua carta de resposta (1996), Eco aborda “os fundamentos sobre os quais
se baseia”, o que denomina sua “[...] religiosidade leiga” (p. 86). Depois de um
rodeio semantico, define-os nestes termos:

[...] parece-me evidente que, para uma pessoa que ndo tenha tido jamais a
experiéncia da transcendéncia, ou que ja a tenha perdido, a unica coisa que
pode dar sentido a sua propria vida e a sua propria morte, a inica coisa
que pode consola-la é o amor para com os demais, a tentativa de garantir a
qualquer outro semelhante uma vida que possa ser vivida mesmo depois de
ter desaparecido (p. 91-92, grifos do autor).

Nao nos deteremos aqui no sentido particular que Eco resgata, que nao ¢é
outro sendo o conceito cristdo de amor ao proximo (ele o denomina amor para
com os demais). Evocaremos apenas a critica profunda a que o submete Freud em
O mal-estar da cultura (1930) e que Lacan (1959-1960) retoma em varias aulas do
Seminario VII. O que me interessa destacar ¢ que a posi¢ao de Eco ¢ a de quem,
como fundamento de seu agir moral, reivindica com franqueza a necessidade de
contar com o consolo do sentido para sustentar-se frente as emergéncias traumaticas
que ameagam instalar o sem-sentido®. Examinemos esta demanda de consolo de Eco
mais detidamente. E a mesma mola que Freud (1927) localiza como sustentago
da cosmovisdo animista (¢ que podemos estender a todas as cosmovisdes): a
necessidade de “elaborar psiquicamente essa angustia sem sentido” (p. 17), que
assalta o sujeito quando se defronta com forgas e destinos que vivencia como cegos
e impessoais e que suscitam, portanto, um efeito unheimlich.

A seguinte reflexdo de Freud (1927) pode nos ajudar a precisar a posi¢ao
subjetiva que se depreende da demanda de Eco:

Os criticos se empenham em declarar profundamente religioso a qualquer
um que confesse o sentimento de insignificancia e impoténcia do homem
frente ao todo do universo, esquecendo que este sentimento ndo constitui
a esséncia da religiosidade, pois esta advém somente no passo seguinte, a
reagdo que busca um socorro frente a tal sentimento (p. 33).

5 Foram varias as palestras no recente Congresso do Rio de Janeiro (IPA, 2005) que destacaram a
proximidade do conceito de trauma e o registro do sem-sentido, ao destacar a impossibilidade de
inscrever plenamente a irrupgao da situagao traumatica em um encadeamento causal (Cabral, 2005,
grifos do autor), dai sua imprevisibilidade, que o aproxima do conceito de acontecimento (Badiou,
1989). Dai, também, a precisédo que encerra a referéncia as marcas mneménicas néo ligadas do
tempo primordial (Freud, 1920), uma das articulagées freudianas mais sugestivas da nogao de trauma.
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E o0 socorro que vimos que forca a crianga a construir a representagdo de
um Pai onipotente. E 0 mesmo socorro que Eco encontra no consolo que lhe da
0 recurso ao sentido.

Como vemos, a religiosidade (e, portanto, a neurose) ndo sao, para Freud,
uma conseqliéncia obrigatoria da confrontacdo do sujeito com os registros de
desamparo e castragao. Constituem, sim, o testemunho de sua ndo aceitacdo, advém
no ponto em que o sujeito se dirige ao outro (e constréi um outro) em busca de um
socorro que lhe permita desmenti-la. Neste apelo e simultanea constru¢do de um
outro ao abrigo da castragdo, reencontramos entdo as marcas da verleugnung e
esse nucleo da posi¢ao religiosa que Freud identificava como contrato com o Pai.

Resulta coerente com esta perspectiva que Eco caracterize sua posi¢do em
termos de uma religiosidade leiga. E a que lhe permite “sustentar com firmeza
que ha formas de religiosidade [...] inclusive na auséncia da fé em uma divindade
pessoal e providencial” (p. 86). Seu testemunho ¢ um bom exemplo das contradicoes
que, para Lacan (1975), determinam o carater ndo vidvel do ateismo do neurotico.
A partir dela, ndo € dificil fazer pontes com as posi¢des que, a partir de fontes
cristds, sustenta Martini. E por isso que o livro que recolhe a polémica pode ter o
titulo de No que créem os que ndo créem, dando por assentada a posi¢do de crenca
dos ndo crentes (que o seriam somente em um plano manifesto) e universalizando
entdo a posi¢ao religiosa.

Freud, herege da religiao do sentido

Evocarei agora outra polémica, um tanto mais prolongada, estendeu-se
por um periodo de trinta anos. Reuniu também um representante do pensamento
religioso e um “herege perverso”, acometido de uma “irreligiosidade definitiva”
(Freud; Pfister, 1909-1939, p. 14), como costumava se autoqualificar seu oponente.
Tratava-se, por sua vez, de dois praticantes da psicanalise: o pastor protestante O.
Pfister e S. Freud. Destaquemos desde ja esta irreligiosidade definitiva, porque
nos permitira ir tragando diferengas entre a posi¢do subjetiva de Freud e aquela
religiosidade leiga invocada por Eco.

E provavel que o carater privado deste debate (ocorrido no marco de um
incessante intercambio epistolar) lhe tenha outorgado o privilégio, com relagaoo ao
primeiro que evocamos, de uma maior prescindéncia em relacao ao politicamente
correto, elemento dificil de evitar em polémicas publicas.

Vou me referir a um aspecto muito especifico desta polémica. Em um dos
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seus momentos mais rispidos, que se seguiu justamente a publicagdo de O futuro
de uma ilusdo, Pfister (Freud; Pfister, 1909-1939) tenta uma reaproximagao com
seu interlocutor:

No fundo, o senhor serve ao mesmo objetivo vital que eu e age como se
houvesse um sentido da vida e do mundo; eu, com minhas escassas forgas,
$6 posso incorporar seus conhecimentos analiticos e virtudes curativas a meu
esquema, realizado ideologicamente (p. 122, grifos do autor).

(Por seu esquema, refere-se a seu trabalho pastoral). A resposta de Freud
(Freud; Pfister, 1909-1939) nos permite precisar a originalidade de sua posicao
subjetiva:

Ndo creio que me comporto como se houvesse um sentido da vida e do
mundo. O senhor sempre me lembra o frade que, a qualquer custo, quer ver
em Satd a um cristdo. Eu ndo sou, nem de longe, Sata, mas tampouco posso
evitar, desde logo, continuar sendo bom para o senhor (p. 124, grifos meus).

Como vemos, Freud localiza-se em uma posi¢do excéntrica ao que podemos
designar como religido do sentido. Trata-se da mesma idéia que o levard a
desenvolver, um ano depois, a tese de acordo com a qual, jd desde seu proprio
enunciado, a pergunta pelo sentido da vida (enquanto se sustenta nessa demanda
irrenunciavel de sentido que vimos presente em Eco) reconhece como lugar de
enunciag¢do a posigao religiosa. O carater radical da afirmagdo freudiana (1930)
(por isso a transcrevemos completa) permite, por contraste, destacar a inconsisténcia
da pretensa posi¢ao leiga de Eco:

Inimeras vezes colocou-se a pergunta pelo sentido da vida humana; ainda nao
foi encontrada uma resposta satisfatoria e talvez sequer ndo exista. Entre os
que a buscavam, muitos acrescentaram: sem sentido algum, a vida perderia
seu valor. Mas esta ameaga nao modifica nada. Parece, melhor dizendo, que
se tem direito a desautorizar a propria pergunta. Sua premissa parece ser
essa arrogancia humana da qual ja conhecemos tantas manifestacdes [...].
Dificilmente se errara se se concluir que a propria idéia de um sentido da
vida depende totalmente do sistema da religido (p. 76, grifos meus).

Lacan (1974) localiza-se na mesma perspectiva de analise quando comenta,
em relagdo aos tedlogos cristdos: “Sobre o sentido conhecem bastante, ja que sdao
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capazes de dar sentido a qualquer coisa: um sentido a vida humana, por exemplo.
Formaram-se para isso. Desde o comego, tudo o que € religido consiste em dar um
sentido as coisas que antes eram naturais. (p. 79, grifos do autor).

O analista, além da posicao do intérprete

E por isso que o alvo principal do questionamento freudiano a posi¢io
religiosa ndo sdo as religides sistematizadas, apoiadas em teologias consistentes. ..
E, por isso mesmo, vai muito além do que supde Peter Gay (1993), que so vé nele
uma reciclagem da critica de racionalistas e livre-pensadores a religido que se
transformou quase em um lugar comum em fins do século XIX.

O interesse de Freud (1930) € mais abrangente. Centrara seu questionamento
no que chama religido do homem comum, muito proxima ao que a teologia crista
elaborou como fé confusa (em oposigdo a fé distinta que professa o douto®).
Trata-se do conjunto de crengas (ndo necessariamente sistematizadas) com que o
homem comum tenta (como vimos em Eco) responder a pergunta inquietante pelo
sentido da vida.

E 0 mesmo campo que Althusser (1985) explorou como morais praticas:
aquelas que tentam responder aos enigmas de onde viemos e para onde vamos?
Lacan (1956-1957) refere-se a elas como perguntas verdadeiras, porque carecem
estruturalmente de respostas: apontam para aqueles lugares (sexualidade e
morte) assinalados na concepcdo freudiana do aparelho por uma auséncia de
representagoes.

Neste ponto, vemos uma bifurcagdo do caminho do analista com relagao ao
da religido. O primeiro alentara na cura a elaboracao de respostas singulares para
a pergunta pelo proprio desejo, que sabe palpitar subjacente nestes enigmas (que
contribuira para a tensdao do analisando). A proposta da religido, por sua vez, é
outra. Trata-se, para ela, de apaziguar os enigmas, restabelecendo sentidos através
da oferta de respostas prét a porter em série, especificadas na variada gama de
crengas, ilusOes e ideais que, em cada época histdrica, fornecem os materiais para
que o sujeito possa compor seu crer em.

Mas Freud (1900) nos entregou também o testemunho clinico de outras
modalidades de emergéncia no curso da cura, do campo a-representacional que

8 Aféconfusa é a que professa o simples crente (0o homem comum de Freud), que vive nela, sem que
Ihe seja necessario passar do viver a fé ao conhecimento dela (Ferrater Mora, 1965). Borges (1970),
em seu relato, A velha senhora, nos da um bom testemunho: “Professava a fé catédlica, o que nao
significa que cresse em um Deus que é Uno e é Trés, nem sequer na imortalidade das almas” (p. 1048).
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sustenta estes enigmas. Uma delas € seu tropego precoce com o umbigo do sonho,
que tem por isso um carater também estrutural. Pode, entdo, ser generalizado
para fodas as formacdes do inconsciente: € o que sugere esse ponto, a0 mesmo
tempo de confluéncia e de detengdo das associagdes do proprio Freud (1901) em
torno de idéias de sexualidade e morte, a partir do esquecimento de Signorelli.
Outro testemunho desta mesma emergéncia ¢ constituido pela referéncia a essa
“ignorancia que ndo se deixa substituir” (p. 12, grifos do autor), que Freud
(1908) pode reconhecer subjacente a obstinada resisténcia infantil as tentativas
de esclarecimento sexual por parte do adulto.

Freud (1900) aproximou-se da formalizagao deste campo a-representacional
com sua referéncia ao que designava como o nticleo de nosso ser (kerns unseres
wessen) que — nos diz ele — “[...] consiste em mocgdes de desejo inconsciente, e
permanece inapreensivel e nao inibivel pelo pré-consciente” (p. 593). Articulava-o,
entdo, com o desejo, mais precisamente com o que do desejo insiste (por isso € ndo
inibivel) para além da representacdo (por isso € inapreensivel pelo pré-consciente).

Mas reparemos na aptiddo peculiar presente na disposi¢do de Freud para
reconhecer (nestes distintos tropecos de sua clinica) outras tantas marcas do
a-representacional. Trata-se de uma aptidao que o situa a/ém do lugar do intérprete
(enquanto doador de sentidos), onde classicamente tendemos a situar o analista,
porque, rigorosamente, esse s pode entrar em cena uma vez tendo percebido a
imobilidade das associac¢des do analisando e a eficacia da interpretagdo.

Minha tese € que esta aptiddo peculiar guarda uma relagao estreita com a
irreligiosidade definitiva na qual Freud (Freud; Pfister, 1909-1939) se reconhecia.
Enquanto esta supde uma posicao excéntrica a paixao (religiosa) para dar sentido,
parece definir simultanecamente uma posi¢do de disponibilidade para sair ao
encontro daqueles umbigos nos quais as cadeias associativas do analisando se
conectam com o insondavel (Freud, 1900), outra das figuras freudianas para o
a-representacional).

A funcao do analista ndo se esgota, entdo, em um saber-interpretar os
mecanismos do inconsciente, ela pde em jogo, por sua vez, uma sensibilidade
particular para registrar a emergéncia inexoravel, no extremo das associacdes do
analisando, do umbigo que se aninha em cada formag¢ao do inconsciente. Isto €,
aqueles siléncios que traduzem detengdes obrigadas no discurso do analisando,
ndo ja por reticéncias (que delatam um ndo-dito), mas por essas resisténcias de
estrutura (determinadas pela impossibilidade de abordar o a-representacional pela
via do significante) que permitem circunscrever um indizivel.

Esta aptiddo que reconhecemos em Freud, e que consideramos prépria do
analista, estd em relagdo direta com sua possibilidade de tomar distdncia respeito
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a posicao de Eco, aquela que caracterizamos como a de quem nao pode renunciar
ao consolo (e, portanto, & busca) do sentido. E uma aptiddo que ndo se esgota em
uma mera convicgdo teorica: pressupde uma posicao subjetiva (efeito do transito
por sua propria analise) que lhe permite sustentar a angustia (a do analisando e a
prépria) que leva a emergéncia do sem-sentido.

Diferentemente dos te6logos (cristdos ou ndo cristaos), espera-se do analista
que sua formagao o tenha capacitado para isso. Esta aptiddo do analista faz de sua
“firme convic¢do na existéncia do inconsciente” (Freud, 1937, p. 250) uma crenca
(se quisermos conservar o termo) advertida (Cabral, 2000) dos limites do mesmo.
Isto é, advertida de que nem todo o acontecer subjetivo encontra no inconsciente
uma inscri¢ao representacional.

Esta condi¢do advertida de sua crenga no inconsciente € o que preserva o
analista de fazer com ela uma nova religido (em termos de Freud, uma cosmovisdo
[weltanhaung]). E o deslizamento que, em troca, pode ser verificado se se instala
o0 inconsciente no altar reservado aqueles dispositivos (como as religides, os mitos
ou o amor para com os demais de Eco) dos quais se espera que possam representar,
dar sentido ou historicizar fudo. E um risco que convém ter presente frente a
insisténcia de algumas expressdes da psicanalise contemporanea que parecem
cifrar as expectativas do desenvolvimento de nossa disciplina na aposta excludente
de construir sentidos pela via de oferecer representagdes para o irrepresentavel.
Minha impressdo (que abre um debate que considero importante) € que parece
tratar-se de uma aposta sustentada na mesma convicgdo na possibilidade de dar
nome a tudo, que Balint (1968, p. 127-128), na lacida critica que propde em A
falha basica, reconhecia como suporte do que qualificava como a onipoténcia da
pratica interpretativa de orientagdo kleiniana. (J

Abstract

The freudian approach of the illusion and the belief: religious position and
analyst’s position

The author’s aim is to review the controversy between the Italian semiologist
Umberto Eco and the bishop of Milan, Carlo Martini (entitled: What do non-
believers believe in), in order to demonstrate the actuality and radical character
of the Freudian criticism of the religious position, as discussed in The future of an
illusion. In the same direction, the author evokes some passages of the controversial
(but private) correspondence between Freud and the pastor, O. Pfister. The author
points out the consequences of the similarities proposed by Freud between the
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religious position (structured around what Freud terms the covenant with the
father) and the neurotic position. In the frame of this comparison, the author takes
up Freud’s proposal of an irreligious education as part of a radical revision of the
relationship between religion and culture, as well as his metaphor of leaving the
parental house. As well as his articulations between religion and sense (or meaning),
these formulations may throw light on our investigations into the analyst’s position
and the end of analysis, conceived as overcoming the neurotic condition and thus
accessing a subjective position situated beyond the reference to the father.

Keywords: Illusion. Belief. Denial. Disavowal. Castration. Sense. Religion.

Resumen

El abordaje freudiano de la ilusién y la creencia: posicion religiosa y posicion
del analista

Mi intencién es revisitar la polémica entre el semidlogo italiano Umberto Eco
y Carlo Martini (o bispo de Milan) para precisar la actualidad y el caracter
radical de la critica freudiana a la posicion religiosa, tal como es desplegada en
el Porvenir de una ilusion. En la misma perspectiva, me refiero parcialmente al
intercambio epistolar entre Freud y el pastor O. Pfister. Me propongo desarrollar
las consecuencias de la equiparacion planteada por Freud entre posicion religiosa
(estructurada en torno a lo que Freud designa como contrato con el padre) y posicion
neurdtica. En el marco de esa equiparacion, abordaré algunas particularidades de
la posicion subjetiva de Freud (que se desprenden de su proclamada irreligiosidad
definitiva), asi como su propuesta de una educacion irreligiosa y su metafora del
abandono de la casa paterna. Al igual que su articulacion entre religion y sentido,
se trata de formulaciones que permiten reflexionar sobre la posicion del analista
y contribuir a la vez a nuestras discusiones en torno al fin del analisis, concebido
como un atravesamiento de la condicién neurdtica y un mas allé de la referencia
al padre.

Palabras llave: Ilusion. Creencia. Desmentida. Renegacion. Castracion. Sentido.
Religion.
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