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A idéia de que mitos sdo verdades psicolégicas
profundas é hoje uma banalidade. Mais do que uma ver-
dade apenas, eu penso que talvez alguns deles descrevam
maldi¢oes humanas que zombam da Razdo. Nao vou me
ater a uma defini¢do especifica de “maldi¢ao”, prefiro
deixar falar o préprio mito na forma de comentdrio filo-
s6fico. Minha intengdo aqui é apresentar dois exemplos
de como o mito da torre de babel pode ser um excelente
operador para a analise de uma dessas maldigdes: a saber,
a desgraca que brota da obsessdo humana pelo paraiso, o
lugar onde a felicidade seria finalmente a forma tdnica
da vida. Para tal, discutirei dois ensaios do fildsofo inglés
Michael Oakeshott. Ambos tratam do mito de Babel,
um na forma filoséfica, outro na forma literdria, ambos
respondem pelo mesmo titulo, “Torre de Babel”. E im-
pressionante o modo como o objeto de Babel (o paraiso
construido pelas maos humanas) é hoje mais contempo-
raneo do que nunca. Num mundo herdeiro das utopias
racionalistas ou romanticas de Bacon a Rousseau, qual
seria o Outro indesejavel (o tnico que interessa) da mo-
dernidade? Quem seria o estrangeiro monstruoso, ou o
estranho ameac¢ador? A proposta deste ensaio é vé-lo co-
mo a maldi¢io, que paira sobre nossa obsessdo pelo pa-
raiso. O racionalismo moderno é uma espécie de pensa-
mento magico através do qual o ser humano inventa um
homem que néo existe, para criar um mundo, que por
usa vez, também ndo existe. Mas, como este projeto é
articulado num discurso organizado, ele nos parece des-
crever uma realidade possivel: patologias morais (de
comportamento, pensamento e afetos) surgem nesse pro-
cesso. Uma viagem ao eternamente reprimido da moder-
nidade, o fracasso, é o objeto deste ensaio. Como diz J9,
personagem biblico (que no canone hebraico representa
o antipoda do projeto Babel), o homem parece ter sido
feito para a miséria, assim como a dguia foi feita pra voar.
Vejamos como Oakeshott interpreta essa maldi¢do: nada
como o “véo do corvo” para nos abrir as portas deste
paraiso infeliz.

O modo filoséfico

A busca de perfeicdo, como o voo do corvo, é uma ati-
vidade tanto impura e impiedosa quanto inevitdvel na vida
humana. Ela envolve os castigos da impureza e da impiedade...
(Oakeshott, 1991d, p. 466).

A atividade moral é, segundo Oakeshott, o tipo de a¢do
que nasce do comportamento humano livre de condiciona-
mento natural. O condicionamento natural iguala os homens
as bestas, guardando-se as diferencas fisiolégicas de cada es-
pécie. Uma agdo é moral quando o agente tem uma alterna-
tiva a determinagdo natural — mesmo que correndo risco de
vida. A vida moral se apresenta como uma dupla natureza
de forma e conteddo: a forma sendo o modo cognitivo e pra-
tico de como a a¢ao moral se d4, e o contetdo, as defini¢cdes
seménticas que dao substancia a esta forma. No ensaio que
analisamos aqui, o foco de atengao é apenas a forma da vida
moral, sem que Oakeshott se ocupe do contetiido da a¢gao mo-
ral. Por isso, questdes como “qual a natureza tltima do Bem?”
Ou “qual o critério que diferencia Bem e Mal?”, ficardo sem
qualquer atengdo. Apds a leitura de todo o ensaio, percebere-
mos que sim o autor faz um juizo de valor do modo como se
encontra nossa vida moral moderna: ela apresenta problemas
sérios, a expressdao misfortune (utilizada por Oakeshott ao fi-
nal do seu comentidrio filosé6fico), que podemos traduzir por
“desgraca” ou “mad sorte”, indica esse juizo pouco otimista.
Essa md sorte é exatamente a manifestagdo da condi¢do de
Babel em que vivemos. Para compreendermos essa ma sorte,
acompanharemos o pensador inglés na analise de duas for-
mas distintas, mas relacionadas, de vida moral.

Primeira forma de vida moral:
O h4bito do afeto e do comportamento

Na primeira das formas, a vida moral é um hdbito de afe-
to e comportamento; nao um hébito de pensamento reflexivo,

mas um hdbito de afeto e conduta (Oakeshott, 1991d, p. 467).'
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Esta definicdao de Oakeshott é central em toda sua ar-
gumentagdo: o primeiro tipo de vida moral, aquele que, co-
mo veremos, sofre a agressdo sistemdtica do modo racio-
nalista de ser desde o Renascimento (Oakeshott, 1991a,
1991c, 1996)%, se caracteriza por ser uma estrutura sem pre-
valéncia do raciocinio consciente e reflexivo. O autor usa
expressoes como “afeto”, “hdbito” e “conduta”, o que nos
conduz ao cendrio de atitudes que transcendem férmulas
ideais racionais conscientes. Estamos anos luz de distancia
de Kant ou mesmo de Bentham (Pojman, 2000). O traco
anti-idealista marcard a critica que ele fard ao excesso de ra-
cionalismo moral presente na segunda forma de a¢do mo-
ral a ser analisada. N3o se trata de percorrermos uma es-
trada de modelos construidos a partir de enunciados
morais argumentados a favor ou contra algo. Nao hd qual-
quer teoria moral em jogo. Tampouco se trata de uma mo-
ral de “primitivos”, mas sim um hdbito de conduta que po-
de se manifestar tanto num ato como numa recusa ao ato,
como numa experiéncia de nojo diante de algo. Por exem-
plo’, uma mulher de 25 anos pode se chocar com a idéia do
aborto ou de utilizarmos fetos abortados em pesquisas de
cosméticos sem conseguir, necessariamente, expor as cau-
sas “cientificas” ou “racionais” de sua recusa de modo ar-
gumentado, e por isso mesmo acabar incorrendo no “pe-
cado da cren¢a metafisica”. Um sentimento estranho de
mal estar (imagem do préprio autor) poderd invadir sua al-
ma sem que ela saiba a causa de modo refletido. Neste
exemplo, pessoas tomadas pela furia da segunda forma de
vida moral, o racionalismo da idéia moral, seguramente
tenderdo a ver nesse simples mal estar sem for¢a argumen-
tativa resquicios de crengas religiosas sem valor ou hébitos
mentais ultrapassados. Nesta primeira forma de vida mo-
ral, uma idéia ndo vale mais do que um afeto — o mal estar,
neste caso. Para Oakeshott esta questdo é essencial, pois
aponta para o campo da experiéncia prética que transcen-
de os excessos da alma tedrica moderna (Oakeschott,
1991c). Este respeito pelo tecido ancestral de hdbitos mar-
ca seu cuidado com as ilusdes de uma modernidade exces-
sivamente “futurista” e racional-dependente. Nesta pri-
meira forma de vida moral nido estamos diante de um
drama de escripulos morais, mas sim do ato continuo de
uma tradi¢do de agdo, por isso Oakeshott dird que a cons-
ciéncia reflexiva neste caso nao é autoridade. Isso nao sig-
nifica que esta forma de vida moral nao seja passivel de se
organizar em regras explicitas de conduta ou preceitos, mas
sim que nio aprendemos essa forma de vida moral partin-
do de regras explicitas de conduta ou preceitos: o habito
moral do afeto é aprendido assim como se aprende a lin-
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gua materna, diz o préprio autor. Portanto, o excessivo acu-
mulo de demandas de reformula¢io da vida moral a partir
de regras conceituais de conduta ou preceitos poderd, na
realidade, criar crises no habito de afeto, mas dificilmente
criard um habito de afeto se quer — aprende-se uma lingua
vivendo no lugar onde as pessoas sonham nela e nio pelo
estudo racional de sua gramdtica. A forca desse habito nao
é fruto do constrangimento das razdes, mas sim da expe-
riéncia de inevitabilidade da ag¢do (isto é, a pressao pela de-
cisdo) que surge no cotidiano de quem vive em meio a im-
perfeicdo inexordvel da vida pdra além da defini¢do do
contetido da vida moral em si. Essa inevitabilidade, muito
distinta do constrangimento por regras, pode se manifes-
tar num ato quase tdo automdtico quanto o sono, por isso
Oakeshott diz que essa forma de vida moral transcende
a vigilia e adentra a escuriddo significativa dos sonhos.
Nas palavras do proprio autor, a aprendizagem dessa pri-
meira forma de vida moral, “E o tipo de educagio que d4
o poder de agir apropriadamente e sem hesitag¢do, divida
ou dificuldade, mas que ndo d4 a habilidade de explicar
nossas acgoes através de termos abstratos ou de defendé-las
como se fossem formas emanadas a partir de principios
morais” (Oakeschott, 1991d, p. 470).

A critica da abstragdo em moral e politica data da
obra do fil6sofo irlandés Edmund Burke e seu horror pelos
excessos da metafisica politica e moral jacobina (Burke,
2003). O horror a abstragdo fora de lugar é um trago mar-
cante da critica a modernidade que nasce com Burke e apa-
rece muito claramente nos ensaios de Oakeshott, apesar de-
le ndo se dizer um “descendente direto” do critico Irlandés
(Oakeshott, 1991b). Os excessos da abstragdo interrom-
pem a consisténcia do habito e da correta avaliacdo da vi-
da dada na sutileza da sua carne. Este habito estd longe de
ser mero acumulo de supersticdes, embora corra esse risco
quando se torna excessivamente acuado ou defensivo, mas
sim comportamentos testados pelos séculos de experiéncia
humana pratica, reflexos de nossa dolorosa passagem pelo
tempo e pelo espago. A pratica do afeto moral nao é igno-
rante, apenas ndo é dependente da hesitacdo da reflexdo,
tampouco de sua fundamentagdo. Seu fundamento é a ime-
diaticidade de uma experiéncia acumulada de sucessos e
fracassos cheios de sentido na vida social e afetiva do gru-
po e do individuo. Por isso Oakeshott remete a dor do
amour-propre*e da auto-estima quando se refere as formas
de crise desse hdbito: quando esta forma de vida moral so-
fre excessivamente, homens e mulheres sentem vergonha,
nojo, agonia, mal estar, desorienta¢do. No sdo ideais e for-
mulas que orientam as almas, mas a relagdo intima entre

2 Nesses trés ensaios Oakeshott situa no Renascimento (final da Idade Média e inicio da Idade Moderna) uma grande mudanga de comportamento,
habitos, idéias, afetos e estrutura acumulativa de poder fisico técnico-burocratico que marcardao muitos dos problemas que caracterizam os aspectos

dramaticos da modernidade.
3 Oakeshott nao da esse exemplo.
4 Em francés no original.
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a conduta moral, 0 amor préprio e a auto-estima. Interes-
sante pensar, embora ndo possamos nos aprofundar aqui,
0 quanto esta linha de raciocinio pode nos ajudar a refletir
sobre nossa epidemia de angustia existencial associada a in-
dustria da auto-estima e suas férmulas vendidas no merca-
do da agonia. O hdbito do afeto é eldstico como é a vida afe-
tiva dos seres humanos, ele nunca é estatico, como pensa a
nossa va filosofia racionalista. Encontra-se sempre pronto
para se adaptar, seja de forma silenciosa, mesmo que dolo-
rosa, seja através de dramas causados pelas dores das in-
quietagdes praticas da vida comum. Como nao hd manias
idealistas construidas por argumentos e debates articulados
em frases elogiientes, o afeto moral ndo é fixo numa for-
mula moral clara, mas nem por isso ele ¢ menos ativo ou
agil, pelo contrario. Por isso Oakeshott vé nele a nuance que
ndo existe nos modos racionais da controvérsia moral.
O costume “é cego como 0 morcego”: ndo vé através de
principios, se movimenta pelo toque concreto dos fatos que
demandam resposta moral. Aqui encontramos um dos er-
ros mais comuns e que caracteriza grande parte da reflexao
moral ou ética na modernidade: a idéia de que ndo ha mu-
dangas no hébito ou no costume. Na hd mudancas movi-
das por controvérsias acerca de defini¢des morais (e ha
mesmo quase uma desconfianca atdvica quanto a esse tipo
de mudanga). O costume se adapta de modo tdo sutil que
parece um movimento invisivel — o tato parece pressenti-
lo melhor do que a visdo. Nele sobra o espirito de finesse
que falta no racionalismo moral, obcecado pelo espirito de
geométrie, como diria Pascal’.

Outro traco essencial que infelizmente a reflexao filo-
sofica de maior importincia nos tltimos séculos deu pou-
ca atengdo ou simplesmente desconheceu, é a identifica¢ao
entre esta forma de vida moral e a inexisténcia de liberdade
ou “respeito” a diferenca. Devido a tendéncia a ser “invisi-
vel”, a forma e a dindmica do habito envolvem comporta-
mentos excéntricos sem denuncid-los como atos “diferen-
tes”. A liberdade ai presente nunca é um conceito, ou um
principio, mas se revela como um ato continuo que aceita, mas
ndo discute, sofre, agonia-se, recusa e sente culpa. Aqui se en-
contram umas das fronteiras do drama moral moderno:
nossa mania racionalista agride o afeto moral, e contra ar-
gumentos, o afeto pode pouco. Encolhe-se, resiste, deso-
rienta-se, e quando finalmente sucumbe a divida e a hesi-
tagdo é porque ja comecou a sofrer seriamente. A tendéncia
do afeto moral, quando em seu seio surgem movimentos
“criticos” é acomodd-los nos limites do que o costume su-
porta. Quando surge a “revolucdo”, ja estamos diante de um
corpo em agonia. Uma idéia estranha a este tipo de vida mo-
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ral é aidéia da perfei¢ao ou perfectibilidade moral’. Por outro
lado, quando fala de si mesmo, ele tende a contemplar o acu-
mulo de experiéncia vivida, dai ser mais dado a narrativa do
que a controvérsia conceitual e também (o que a vida mo-
ral racionalista moderna normalmente vé com horror) pre-
fere ver no passado algo a ser tomado como referencia e
jamais como resto a ser descartado. Ao contrario do racio-
nalismo moral, que pensa a si mesmo como fundador, a par-
tir da razdo moral, de um processo “cientifico” ou absoluto
de determina¢do do Bem, para além de qualquer duvida ra-
zodvel, o afeto moral, quando pensa a si mesmo, com toda
a dificuldade de ver o invisivel que é composto de pequenos
detalhes infinitos, tende a perceber tragos nao geométricos,
comportamentos matizados, medos, angustias e alegrias
acumuladas contra o pano de fundo de uma histéria da ex-
periéncia e nao da consciéncia.

Todavia, seria um erro supor que o processo histori-
co que acabou por realizar o projeto racionalista moderno,
na sua face tedrica e instrumental, ndo seja uma face da
nossa cultura ou do nosso habito. Somos seres do pensa-
mento (o pensamento é parte constitutiva de nosso habito
moral ancestral) e a vida do racionalismo moral nido “caiu
do céu”. Construiu-se como parte essencial do acimulo de
poder burocritico e filoséfico que o advento da tecno-cién-
cia e do moderno Estado de direito estabeleceu no seio da
sociedade européia ocidental a partir do Renascimento.
Nio podemos nos deter nesta questao neste momento, mas
a crenca na capacidade humana de se auto-determinar a
partir de suas ferramentas racionais e técnicas, fruto obje-
tivo e subjetivo deste mesmo acimulo, compode o cendrio
concreto no qual se déd a tendéncia a busca de re-invengao
da vida moral, tipica do habito de reflexdo erguido a cate-
goria de forma ideal da vida moral (Oakeshott, 1996).
Vejamos este segundo tipo de vida moral, tipo este que, pe-
lo excesso com o qual se manifesta desde o final da Idade
Média, constitui propriamente a subida da Torre de Babel
nos termos deste pequeno comentario filoséfico.

Segunda forma de vida moral:
O habito reflexivo ou racionalismo moral

A segunda forma de vida moral, que consideraremos
agora, pode ser compreendida como, em muitos aspectos, o
oposto da primeira. Neste, a atividade é determinada nao pe-
lo habito de comportamento, mas pela aplicacio reflexiva do
critério moral. Ele assume duas variedades comuns: a busca
auto-consciente de ideais morais, e a observancia reflexiva de

regras morais (Oakeshott, 1991d, p. 472).

5 Talvez pudéssemos fazer uma aproximagao produtiva entre este habito de finesse e o conhecimento pelo coragdo ao qual faz referencia o fil6sofo francés do

século XVII Blaise Pascal (1963).

6 O conceito de perfectibilidade é um tema central na obra de Oakeshott, assim como de todos os filésofos que pensam a virada humanista renascentista co-

mo raiz de grande parte dos dramas modernos (Passmore, 2004).
7 Grifos do autor.
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Esta forma de vida se caracteriza por se apresentar co-
mo um projeto de determinagdo racional do comporta-
mento moral. Movimentamo-nos nele através de uma teia
de enunciados abstratos que visam organizar a vida.
Nessa forma de a¢do moral o centro é a defini¢do tedrica e
ideal da norma. Controvérsias sao comuns nesse hébito de
reflexdo e normalmente quando em agdo, a idéia de que es-
tamos diante de problemas morais a serem resolvidos é do-
minante. Ao contrédrio do afeto moral, que se move em meio
a atos “cegos”, a reflexdo moral quer ver o fundamento de
cada comportamento. A moral pensada costuma criticar e
buscar continuo aperfeicoamento dos padrdes de conduta,
por isso tem por natureza questionar e re-fazer cada per-
curso, daf sua tendéncia a produzir hesitacdo e demanda
de certeza consciente no momento da escolha moral.
No hébito de afeto também existe a escolha, mas este mo-
mento se insere numa rede de detalhes cotidianos que mais
se assemelham a uma danga continua do que a uma vida ad-
ministrada e consciente. Este esfor¢o racional produz uma
das principais caracteristicas dessa vida moral: a afirmacdo
de que a a¢do humana ao longo do tempo seja passivel de
redugdo a categoria de design consciente e redutivel a for-
mulas. Este traco implica toda a “revolugéo racionalista mo-
derna” que atingird também o espago politico. Em termos
especificamente morais, esse viés projeta uma mania
pela perfei¢ao e um horror a inevitdvel imperfeicao do ha-
bito do afeto ou do comportamento, assim como a sua cons-
tante dificuldade em expressar-se em conceitos éticos.
Dai Oakeshott afirmar que temos que ser “filésofos” para
acompanharmos os problemas morais e suas solu¢des pen-
sadas. O processo implicard necessariamente uma “cons-
tante andlise do comportamento”, palavras de Oakeshott,
tendendo a inibir a prépria sensibilidade moral. Este pro-
cesso é um dos focos da misfortune a qual ele faz referencia
ao final da sua Torre de Babel filoséfica. No lugar da sensi-
bilidade moral constituida ancestralmente e em grande
parte inconsciente, a filosofia moral racionalista buscara
uma prética moral definida a partir de sua necesséria voca-
¢30 para a perfeicdo abstrata do comportamento humano.
O “idealismo neurdtico” facilmente se revela obsessivo e co-
mo toda mania de perfei¢ao, desdgua em desilusdo: o ho-
mem ndo é o que ele deveria ser em termos morais racio-
nais e grande sofrimento advém da tentativa de constranger
a experiéncia cotidiana cheia de pequenas tentativas e gran-
des fracassos as paredes das “teorias de gabinete™. Para
Oakeshott, apesar de ser evidentemente parte saudavel de
nosso hébito de conduta pensarmos no que fazemos, é o que
fazemos que nos move moralmente e néo a tentativa ago-
niada de justificar o que fazemos. Esta questdo tem profun-
das conseqiiéncias para a modernidade que busca transfor-
mar a natural voca¢do humana para abstra¢do em matéria
e substancia tltima do cotidiano real.

8  Esta expressdo closet theories é tipicamente burkeana (Burke, 2003).

40

O VOO DO CORVO SOBRE OS JARDINS DA TORRE DE BABEL

A vertigem
A energia moral de nossa civilizagao tem sido aplicada
por muitos séculos principalmente (apesar de ndo exclusiva-
mente) a construir uma Torre de Babel: e em um mundo em
vertigem com tantos ideais morais, sabemos menos como nos
comportarmos em publico e na vida privada do que sabiamos
antes (Oakeshott, 1991d, p. 481).

Uma vida moral sadia terd sempre a presenca das duas
formas de vida moral descritas acima. Mesmo que indivi-
duos pensem em ideais, o habito jamais se deixard prender
pelas quimeras dos modelos racionais de perfei¢ao. As hesi-
tagOes tedricas ndo assustam almas que pressentem o senti-
do dos seus atos no cotidiano no qual estdo inseridas.
E isso nada tem a ver com a sensagdo de estarem em con-
tato com a perfei¢ao: aqui reside a for¢a, e ndo a fraqueza,
da vida moral baseada no habito do afeto. Todavia, o risco
de desintegracgdo é permanente a medida em que a pressdo
por férmulas de ideais morais avanga sobre o tecido do afe-
to. O racionalismo moral respira bem em ambientes asfi-
xiados por crises, sente-se em casa diante de uma aporia
moral formulada em enunciados claros e distintos. Os seres
humanos normalmente pensam e sonham com solugdes
para os dramas da vida (porque a vida é essencialmente in-
feliz e fracassada com o passar do tempo). O ideal moral for-
mulado geometricamente é a forma que este sonho assume
ao se submeter a4 crenca no modo racionalista da vida.
Os viciados no racionalismo véem as aporias como o am-
biente natural da vida moral, dai o colapso moral ser visto
como chance para criar novas férmulas (as rupturas sdo vis-
tas como qualidade intrinseca a vida moral bem vivida), en-
quanto que o hébito do afeto vive esse colapso como dor e
busca nos recursos ancestrais a possibilidade de retorno ao
vivenciado que garante a continuidade do cotidiano reco-
nhecido como seu. Ndo que ndo haja transformages, mas
estas sdo vividas como um novo passo desenvolvido numa
danga longamente experimentada (e infinita, que ninguém
pressupde saber os limites) e em harmonia com o restante
dos movimentos. Nossa sociedade tem sido marcada nos l-
timos 500 anos por um viés racionalista, tanto em moral co-
mo em politica. Uma vida assim estabelecida nunca esta
de fato estabelecida porque caminha sobre idéias e critica de
idéias, e esse movimento nao funda a consisténcia prética
do hébito de afeto ou comportamento. Oakeshott descreve
esse fendmeno como uma tendéncia a viver a custas de “in-
dividuos que interpretam o mapa perdido do hébito mo-
ral”. Em lugar de préticas que rednem em si experiéncia,
fracasso e sucesso ancestrais, vivemos de opinides e defini-
¢des formais, por isso ele nos compara a solitdrios que “exa-
geram as qualidades dos poucos amigos que tém” — os
“poucos amigos” aqui s3o nossas parcas férmulas de suces-
so moral. Supervalorizamos nossas definigdes morais, su-
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pondo que elas de fato tecem o mundo da liberdade e dos
atos morais. Esse delirio nada mais funda do que uma vida
insegura, hesitante, viciada em grandes articula¢des que to-
mam o lugar do afeto instalado no comportamento “adap-
tado”. Necessariamente vivemos sob a aura da instabilida-
de e abstragdo na vida moral racionalista, buscando em
equacdes formais como enfrentar as urgéncias de uma vida
que quase nunca é administravel pelas abstragoes da Razao,
a menos quando, pela violéncia de alguma espécie de “fas-
cismo do Bem”, agredimos o acimulo da experiéncia hu-
mana de imperfeicdo da carne, testada pelos absurdos que
caracteriza a vida humana real. O passado europeu é um
passado de crises de civilizagdes, nossa historia nos langa,
pelo vécuo de tradicoes destruidas, a busca de definir racio-
nalmente o Bem continuamente, com o intuito de fundar
um mundo moral. Parte desse “habito de crise” advém da
prépria crise helénica que nos fundou como cultura filosé-
fica. Todavia, se os restos de Jerusalém e Atenas se reuniam
no cristianismo durante cerca de 2000 anos, com o adven-
to da modernidade esse lento processo criador de compor-
tamentos e afetos locais foi dilacerado pelo poder burocra-
tico do Estado moderno e pela velocidade da industria da
vida cientifica. Se nds sonhdvamos com o Bem claro e dis-
tinto ou com uma moral experimentalmente fundada, acor-
damos numa cultura de crise como ideal de vida, e mais do
que isso, como objeto de culto. Ter no racionalismo moral
o0 I6cus de valor da vida moral é um erro. Tipico de quem
pensa orgulhosamente ter descoberto finalmente a forma
definitiva do Bem. E como afirma Oakeshott no fechamen-
to de sua Torre de Babel filoséfica, “E o dnico propésito des-
ta investigacdo de nossa dificil situa¢do é revelar a conscién-
cia corrupta, o auto-engano, que nos reconcilia com nossa
desgraca” (Oakeshott, 1991d, p. 487).

A vertigem é o objetivo deste ensaio. A obsessdo pela
perfei¢ao como operacio absoluta da a¢io moral é uma des-
graca que marca a vida de homens e mulheres assolados por
conceitos. A esta altura, o ideal de perfei¢ao funda o inferno.

O modo literario

Meu Deus, como amo a moda.

Madame de Sévigné.

O segundo ensaio é uma parddia, pelo menos na sua
parte 3, que aqui nos interessa. Trata-se de uma histéria que
descreve a personalidade babeliana em acdo, uma espécie
de ensaio de psicologia social mapeando comportamentos
obcecados pelo direito da felicidade. Ele é aberto com a des-
crigdo da atmosfera cotidiana em Babel: cidade de “todas
as liberdades imagindveis”, sua populag¢do é trabalhadora,
mas ndo herdica. A movimentacao ¢é tipica da vida urbana,
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marcada pela busca incessante da realizacao das satisfacoes
e necessidades. Vale salientar que desejar algo ndo necessa-
riamente passa pela falta que este algo faz, mas pela humi-
lha¢do imagindria de que outros desfrutam daquilo que vo-
cé ndo tem. Veremos que este tema das necessidades e
satisfacdes se constituird numa litdnia em Babel. A vulgari-
dade, trago marcante de uma vida que se vé maravilhosa-
mente digna na busca da satisfagdo, é marca da alma babe-
liana. Nemrod, lider jovem e cheio de idéias, criador do
“projeto social Babel”, é um tipico babeliano, e neste senti-
do é um lider legitimo. Os babelianos, como reza em toda
vulgaridade, acreditavam em tudo que sustentasse cosmi-
camente seu direito a dignidade das suas necessidades e sa-
tisfagcdes. Um traco importante diretamente ligado a chave
religiosa é a “teologia babeliana” que fatalmente assumird
contornos de “nova teologia” nos termos de Oakeshott.
Deus é visto por esses “novos tedlogos” como um usurpa-
dor cheio de privilégios e eles, babelianos, como desprivi-
legiados, um termo com grande impacto semantico nessa
gloriosa cidade. “Um mundo sem inverno”, como descre-
ve Oakeshott, “rios de vinhos”, uma natureza que respon-
de as nossas infinitas necessidades com infinitas satisfacoes,
matriz mitica do mundo a ser construido pela ciéncia ba-
coniana de Nova Atlantida (Oakeshott, 1996).

Sua dignidade de babelianos exige um reconhecimento
mais radical. Pois quem é o verdadeiro criador de sua frustra-
¢30? Quem é esse que tem os meios para por fim as sua priva-
¢d0, para dar-lhes uma ilimitada profuséo de satisfacdes, e ndo
o faz? Nao é esse mesquinho Deus...? Ndo somos nés as viti-
mas inocentes de uma conspiragao cdsmica? Ou, se nao isso,
a0 menos vitimas de uma criminosa injustica distributiva?
(Oakeshott, 2003, p. 266).

Palavras de Nemrod & sua cidade, resumo da teologia
em questdo. A guerra santa pelos direitos dos babelianos es-
tava lancada. E aqui a sutileza da questdo deve ser levada a
sério: lembremos que os babelianos somos nés. Nunca é su-
ficiente a redundéncia em se tratando do carater aparente-
mente pouco pretensioso de nossa cidade infeliz. Oakeshott
poe no foco de sua Babel os descendentes de Adao e Eva na
sua forma de revolta banal contra a evidente infelicidade da
vida. Com isso ele ndo quer, como alguns criticos babelia-
nos mal informados suporiam, negar o direito de superar-
mos a dor no que for possivel, ele quer sim apontar o cara-
ter maldito desse processo quando desprovido da
consciéncia do “vdo do corvo” que nos acompanha’: o que
caracteriza a “nova Babel” é ser uma constru¢io raciona-
lista, e é este 0 nuicleo da critica que Oakeshott faz nesse seu
segundo ensaio dedicado & nossa ancestralidade babeliana.
O mito em si descreve o necessario fracasso de toda em-

9  Quando falamos aqui em “v6o do corvo” nos referimos ao viés racionalista da mania de perfei¢do que caracteriza a segunda forma de vida moral descrita
no modo filoséfico acima. O tom mondétono retilineo e solitario de alguém que habita uma floresta gelada.
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preitada humana de perfei¢do (assaltar o paraiso) e ndo
pretende desqualificar a realidade da infelicidade irreduti-
vel que nos esmaga, nem tampouco nossa ingldria e pere-
ne luta contra os elementos dessa infelicidade natural.

Apesar de fiéis crentes nos modos racionais de defi-
ni¢do moral (substancia do “Projeto Social Babel), os ba-
belianos na sua vulgaridade simples “preferiam chegar a
viajar”. Como todo preguigoso, gosta do modo magico de
viver. Oakeshott percebe o cardter mégico latente no modo
racionalista que tende a abstracdo (aqui os dois ensaios
se tocam) criado a partir da experiéncia de poder burocra-
tico e técnico desde o Renascimento, por isso a tendéncia
inexordvel a utopia, outro nome pra fantasia e magica: um
mundo que nio existe para homens que nao existem, deri-
vado da fantasia humana que com a burocracia e raciona-
lismo vamos re-fundar a vida. A razdo abstrata do raciona-
lista é instrumento de mdgica (grande mentira elegante da
modernidade) querendo re-fundar a forma do mundo,
o corvo do racionalismo encontra o corvo da bruxa no
mundo grotesco da feitigaria. Filhos de Fausto, s6 quem de-
lira pode nao perceber o escAndalo que é um homem, que
imagina ter alguma relagdo ontolégica com o paraiso: o so-
frimento, o fracasso, a agonia sdo condi¢des de possibilida-
de da realidade, o que ndo significa que sejam desejdveis.
S6 o racionalista faria essa dedugdo: reconhe¢o como ver-
dade, logo é desejdvel. Uma decisdo acuada contra a falta de
alternativas ndo implica necessariamente escolha perfeita.

A indoléncia individualista dos babelianos foi paula-
tinamente vencida pela cobica social. Os caprichos casados
com a retdrica social, como diz Oakeshott, sustentardo os
grandes ideais a partir de agora. Os efeitos serdo lentamen-
te sentidos, assim como os de uma guerra.

A alternativa social

Os babelianos se transformaram em atores de um
bem maior, e a imagem dos “tratores na linha do horizon-
te sob 0 sol” os emocionava diante da tarefa libertadora que
tinham pela frente. Mas projetos grandiosos como esses
ndo afetam apenas grandes agendas. O detalhe também
adoece: as manias tipicas das “certezas sociais” invadem
a vida, dos cabelos em forma de torre, aos bolos infantis
e brinquedos em forma de torre, aos adesivos de carro
(“Avante torre”, “Constru¢do para o paraiso do povo”),
Bife a Ia Tour, aos nomes das meninas e dos meninos com
sons de torre. Todavia, esses pequenos detalhes logo deram
lugar a séria santidade do projeto social: um novo sistema
educacional era necessario, novas disciplinas com conteu-
dos tecnolégicos especificos para a tarefa (TT, Tecnologia
da Torre), assim como disciplinas com teor mais especifi-
camente formativo a fim de desconstruir atitudes pouco
afirmativas com relag¢do as necessidades que um projeto co-
letivo como esse demanda das almas. Almas céticas com re-
la¢do a santidade do projeto social da torre deveriam ser re-
cuperadas ou neutralizadas. Formulas publicitdrias
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movidas pela certeza de quem sabe representar o Bem cai-
ram como uma tempestade sobre as cabecas descrentes e
logo elas ndo mais existiam. Segundo Oakeshott, um “fa-
moso relatério” chamava atengdo para “as habilidades e
versatilidade exigidas pelo atual compromisso do povo
de Babel”. O conhecimento e arte logo se viram diante
da necessidade moral de se fazerem “sociais”: a arte evoluiu
em diregdo ao design industrial necessario para a torre.
As praticas lingiiisticas também sentiram o impacto da no-
va certeza, os substantivos concretos e abstratos degenera-
ram na pobreza de um qualificativo tnico: o que nido é so-
cial (isto é, pro-torre) é mal. Os jornalistas, movidos pela
seguranca de quem constroi a nova cidadania, optaram por
uma midia mais “democratica” (a servigo dos interesses da-
queles que marcham juntos em dire¢do ao paraiso), isto é,
“boletins didrios” informavam a populagdo sobre os avan-
¢os dos trabalhos. A real diversidade da vida (aquela que ndo
responde ao design obsessivo da satide psico-social) asfixia-
va sob as botas da construgio social da felicidade.

A psicologia da torre

Velhas duvidas existenciais nao existiriam mais.
A felicidade social devia ser suficiente para eliminar o sofri-
mento das almas que antes estavam acostumadas a eviden-
te fratura do sentido das coisas, aos excessos do sentimento
de serem esmagadas pela vida imperfeita. Uma nova saude
total surgia no horizonte. Em tempos onde a mania de sau-
de impera, a esperanga se aloja na doenga: um novo tipo de
melancolia surgiu, nos sonhos, nas falhas de memorias, nos
rituais obsessivos. Babel se dividiu entre a engenharia da
torre e a psiquiatria da torre. A nova teologia cunhava o no-
vo conceito de pecado: ser contra a torre. Medalhas nas es-
colas estimulavam aos alunos a saberem o essencial para a
nova vida: amar a torre. Sociélogos, antropélogos, filésofos
e psic6logos se langaram a tarefa de estudar os “novos esti-
los de vida”, as afetividades, as insegurancgas. Grupos de es-
tudo davam espaco as pessoas para construirem a passagem
afetiva e cognitiva inevitdvel ao paraiso. O programa de
educacio psico-social para o afeto definitivo da felicidade
crescia entre os mais jovens. Muitas pessoas, muitos de nos,
descobriram que nao sabiam o que fariam quando tivesse a
eternidade de perfeicdo pela frente. A angustia diante dessa
nova descoberta desarticulou muito de nés. Nao queriamos
perceber que quando nao resta divida sobre o sentido da
vida, ela jd perdeu qualquer sentido. A faria da certeza nos
invadia a cada hora que passava. Pais desconfiavam do amor
dos filhos diante da paixdo pela torre: minha filha me aju-
dard a subir as escadas ou terd pressa de ser feliz no paraiso
e me esquecerd na subida? Filhos perceberam que os pais,
cansados pela labuta na constru¢ao do paraiso, ndo seriam
aqueles a realizarem o “futuro melhor”, e com isso, desco-
briram a liberdade da idade: os mais velhos revelaram sua
impossibilidade de chegar ao futuro (o céu) e com isso fi-
caram nus diante dos mais jovens, que riam de sua miséria
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fisioldgica. As casas desapareceram a medida que seus tijo-
los, os dltimos de Babel, eram transportados para a insacia-
vel construc¢do do futuro parque da felicidade.

A impaciéncia

Ao final, exaustos, sem familia, sem amigos e sem amor,
mas com a certeza daqueles que pensam ter direitos a felicida-
de, nossos conterraneos, foram acometidos de uma descon-
fianca atroz. Com a demora de chegarmos ao céu e encarar-
mos nosso avarento criador — como diziam os novos te6logos
—, acabamos por sucumbir a pressa. Nemrod, diante da inter-
mindvel torre, ndo mais descia de seu topo que mergulhava a
cada dia no vazio e no siléncio dos céus, e em meio a solidao
de quem enlouquece diante da indiferenga do universo — fato
indiscutivel da vida humana —, falava com seus fantasmas.
Os babelianos comegaram a suspeitar que seu lider os traia
com Deus e, sem mais respeitar os detalhados planos organi-
zados pela brigadas de seguranga para a subida gloriosa da tor-
re invadiram de uma s6 vez a majestosa construc¢ao do futuro
perfeito. Imediatamente a construgdo tremeu, e em meio aos
ranger dos tijolos, os corpos cediam ao peso dos outros corpos
e dos tijolos, esmagando as almas que ali um dia habitaram.

O futuro

Muitos séculos depois, um deserto tomou conta do lu-
gar onde antes existia a gloriosa Babel. Lagartos e ratos ca-
minhavam livres e felizes. Como nos diz Oakeshott, ao invés
de construirmos nossas belas casas nos jardins dos campos
eliseos, “logramos apenas ampliar as fronteiras do inferno”.
Relatérios recentes dizem que é possivel perceber, como nu-
ma miragem, o fantasma de um antigo babeliano, triste, sen-
tado a janela de sua casa, contemplando sua heranca.

Ah, isto me volta 8 memdria como volta o corvo a
casa infectada, prenunciando mau agouro...

William Shakespeare, Otelo.
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Resumo

Este texto discute o mito da torre de babel tal como aparece na obra-
dofilésofo inglés contemporaneo Michael Oakeshott. Um mito narra uma
estrutura ancestral damente humana, nos seus aspectos sociais e psicol6gi-
cos. Oakeshott trabalha a torre de babel em duas chaves: via filosofia mo-
ral, criticando o excesso de racionalismo na moral moderna e iluminando
aimportancia da moral do habito e do afeto, duramente desqualificada pe-
lo projeto do “paraiso moral racional”, e em seguida, via um ensaio litera-
rio onde ele retoma o mito de babel para apontar os sintomas psico-sociais
de uma sociedade maniaca pela construgao social do paraiso.
Palavras-chave

Afeto. Hébito. Perfectibilidadade. Racionalismo. Torre de babel.

Summary

The fly of the crow over the gardens of the tower of babel

This paper discusses the myth of the tower of babel as it appears
in the works of Michael Oakeshott, an English contemporary philoso-
pher. A myth describes an ancestral structure of human mind, in its so-
cial and psychological aspects. Oakeshott works the tower of babel in a
double approach: first, through moral philosophy, criticizing the excess
of rationalism in modern moral life and enlightening the importance of
habit and affetion in moral life, which has been heavily desqualified by
the ‘social moral paradise’ project; the second approach is a litterary e say
where he returns to the myth of babel to show the psycho-social simp-
tons of a society that is maniac for the construction of a social paradise.
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Affection. Habit. Perfectictibility. Rationalism. Tower of babel.
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