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Virgilio com Freud

Da viola¢ao da aventura
a profanac¢ido do instituido!

Marcus Teshainer,?> Sao Paulo

Resumo: Freud cita, no inicio de “A interpretacio dos sonhos”, uma frase
da Eneida, de Virgilio: Flectere si nequeo superos, Acheronta movebo. Com
base nessa frase, busco, primeiro, situar seu contexto na obra de Virgilio e,
segundo, investigar um significado para o termo Acheronta que nio seja sua
tradu¢do usual como Inferno. Dois mitos sdo relatados no comego do artigo
e dois cendrios sao levantados. No primeiro, equipara-se o encontro analitico
com uma “aventura”, termo explorado por Agamben. No segundo, ainda
seguindo as andlises do fildsofo italiano, pde-se em questio a sacralizacdao
da psicandlise com base na relagdo entre o sagrado e o profano na origem do
direito. Com esses elementos, busco analisar como a ordenagio estatutaria
das institui¢des psicanaliticas tanto violam e impedem a aventura da analise,
quanto sacralizam a analise diddtica fazendo dela um objeto ideal.
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Flectere si nequeo superos,
Acheronta movebo.
(Virgilio, citado por Freud, 1900/2012, p. 01)

Virgilio conduz Dante nas suas passagens pelo Inferno, Purgatério
até ao Paraiso. Freud toca a mao de Virgilio ao iniciar sua obra inaugural,
como a pedir que ele o acompanhe no inicio da aventura que o constituiu
como “Pai da psicandlise”. Perguntamos, aqui, a Virgilio por quais sendas
ele esteve com Freud. A pista que seguimos é a citagio da Eneida, obra
cldssica que conta sobre as origens miticas de Roma e narra a jornada de um
herdi, Eneias.

A frase de Virgilio, verso 312, livro VII da Eneida — em portugués, na
traducdo de Carlos Alberto Nunes, “Ja que no céu nada alcanco, recorro as
poténcias do Inferno” (Virgilio, 2021, p. 338) —, é pronunciada por Juno,
que, “entrevendo os troianos a construir, enfim, moradias no lugar desejado,
percebe ser incapaz de deter o destino, mas decide retarda-lo. Recorre agora
aos poderes infernais e pede a Alecto, uma das Furias,® que semeie a discor-
dia entre os povos italicos” (p. 322).

Juno, que na mitologia latina é esposa de Jupiter e considerada rainha
dos deuses no pantedo romano, se vé vencida por Eneias, pois diante dele
seus numes, seus poderes divinos, nao valem de nada.

Eneias, através do Oraculo, obtém a anuéncia de Jpiter para acomo-
dar os troianos na peninsula itlica e, fazendo acordos importantes com o rei
local — Latino, descendente de Saturno, pai de Juno —, promete se casar com
sua unica filha, Lavinia, e, assim, unir os povos.

“Ja que no céu nada alcango” parece se referir a impoténcia de Juno,
que nio encontra a anuéncia de seu marido, dos outros deuses e, como ela
mesma diz, nio pode confiar nos seus poderes divinos para impedir que
Eneias e os troianos se estabelecam no Lacio, que o Destino se complete e
que a bela princesa Lavinia seja desposada.

Recorre, portanto, as poténcias do Inferno para retardar e dificultar a
empreitada do herdi, solicita a Alecto que cause a discordia e a cizania entre
os povos italicos a ponto de isso resultar em uma guerra entre os troianos e
o povo latino, a despeito da vontade do rei, que queria casar sua filha com

Eneias e aliar-se a ele. Aqui tem inicio uma nova empreitada para Eneias,
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que tem de ultrapassar as dificuldades impostas por Juno para completar o
seu destino.

E interessante notar que recorrer as poténcias do Inferno refere-se a
provocar nos homens meios para que eles se desentendam, diferentemente
do poder divino que é exercido diretamente pela propria intengdo do deus.
Pelos meios infernais, Alecto atende ao pedido de Juno e vai convencer os
proprios homens a descumprirem os combinados ou se oporem a eles, pro-
movendo a inveja, a raiva, a discordia.

Aqui podemos fazer algumas conjecturas: serd que Freud estd vendo
que ndo adianta contar com o poder divino, ou melhor, que nem tem como
contar, e que, na verdade, para afirmar a psicanalise terd de violar algumas
leis e se opor a algumas relagdes ja sacralizadas? Sera que percebe que é no
encontro dos homens, nas relagdes intersubjetivas, que ele devera se mover,
enfrentando as invejas, as intrigas, as parcerias? Serd que prevé um caminho
de pouca luz, obscuro e desconhecido, que precisa ser iluminado e revelado,
como fazem os cavaleiros medievais que se lancam em suas aventuras?

O que podemos supor é que uma psicandlise sacralizada, ou mantida
sob leis sagradas, viola aspectos fundantes do pensamento freudiano, de que
a psicanalise se constrdi e se transforma no encontro clinico e no estudo
desse encontro.

Lembremos também que Acheronta, aqui traduzido por Inferno, é
o nome de um dos rios do Hades, do mundo subterraneo, do mundo dos
mortos, regido por Plutio e Prosérpina. O que nos faz lembrar o mito de
Orfeu — também contado por Virgilio, nos versos de nimeros 453 a 527, do
livro TV das Gedrgicas —, que desce ao Hades e atravessa o rio Acheronta
para pedir que sua amada retorne a vida.

Nesse mito, traduzido do latim por Paulo Eduardo de Barros Veiga
(2018), lemos que Orfeu, no dia de seu casamento, recebe a noticia de que
sua noiva, fugindo de Aristeu, havia sido picada por uma cobra e sucumbido
a0 veneno.

Orfeu, tomado de grande amor e tristeza, empenha-se em uma em-
preitada de ir a0 mundo subterraneo resgatar sua amada, Euridice.

Sendo ele um étimo tocador de lira, convence Caronte, o barquei-
ro que navega pelo Acheronta — rio onde os mortos deixam todos os seus

sonhos, desejos e deveres —, a atravessd-lo para a morada dos mortos.
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Chegando 14, Orfeu acalma com seu canto e sua lira a fera de trés
cabecas, Cérbero, que protege os portdes do subterraneo percorrendo seus
caminhos terriveis.

Na presenca de Plutdo e Prosérpina, Orfeu toca sua lira e canta seu
lamento a fim de convencé-los a permitir que Euridice possa viver e com ele
voltar ao mundo dos vivos.

Diante do belo canto de Orfeu, os condenados ao Tértaro, que su-
plicam ininterruptamente, acalmam-se, e Prosérpina, comovida com a voz
do musico, decide permitir o retorno de Euridice, mas com a condi¢do de
que Orfeu nao dirigisse o olhar para a esposa, que iria logo atras dele, até
completar a tortuosa volta para o mundo dos vivos.

Orfeu aceita e parte para o retorno ao mundo dos vivos, atravessando
o Escoto, o Cocito, o lago de dguas paradas e o Estige, visitando os abismos
mais profundos, enfrentando as Furias, com serpentes azuis nos cabelos,
aquietando novamente Cérbero, que segurou suas trés bocas, aquietando
também Ixido, que girava em sua roda infinita. Ja proximo da luz do mundo
dos vivos, Orfeu ndo controla uma loucura subita de paixdo e se vira para
ver sua amada, violando a lei de Prosérpina. Nesse momento, Euridice se

dirige a ele:

Qual, 6 Orfeu, arruinou a mim, misera, e a ti? Qual tamanha loucura? Eis que
os destinos cruéis, pela segunda vez, me chamam de volta, e o sono encerra
meus olhos em lagrimas. E, agora, adeus: sou levada envolta por uma noite
sem fim e estendendo a ti as invalidas maos, ai!, ja ndo sou mais tua. (Veiga,
2018, p. 176)

Orfeu viola a lei dos deuses, com isso o humano se revela, é atraves-
sado pelo luto da morte da mulher amada, pela culpa de ter falhado, pela
perda que lhe causou ter dado vazdo as suas paixoes, que o levaram a des-
respeitar o mando divino. A morte de Euridice, que antes podia ser atribuida
ao destino ou a vontade dos deuses, agora se torna culpa dele mesmo, pelo
seu ato insano de amor que desafiou o sagrado.

Freud, lancando-se na aventura de pdr a psicandlise no mundo,
ao citar o verso de Virgilio parece reconhecer que, por transitar entre as
paixdes humanas, nio pode contar com a ajuda divina, como sugerem os
dois mitos, nos quais é encenado o modo pelo qual o mundo subterraneo

age nas paixdes humanas.
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Para além dos mitos e da citacdo freudiana, parece que 0 momento em
que Freud se lanca, ao publicar “A interpretagdo dos sonhos”, assemelha-se
a uma aventura como a dos cavaleiros medievais. Depois de mais de 120
anos, a analogia nos parece ainda mais pertinente, se considerarmos que
Freud se tornou o pensador reconhecido que € até hoje, para além do médico
vienense que fora, apenas depois de se langar nessa aventura de trazer ao
mundo a psicandlise sem ajuda do divino.

Neste texto, pretendo discutir dois assuntos que podemos encontrar
no momento inaugural da psicandlise: o primeiro é a aventura e o segundo,
a relacdo entre o sagrado e o profano. Para tanto, parto das andlises feitas
pelo filosofo italiano Giorgio Agamben, que com sua genealogia nos convida
a olhar para o presente nao pelas suas luzes, mas pela obscuridade de outros
tempos. Como diz o préprio fildsofo, “contemporaneo é, justamente, aquele
que sabe ver essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando a pena
nas trevas do presente” (Agamben, 2009, p. 63). Obscuridade que revela
o arcaico da contemporaneidade, arcaico que se refere a arké, a origem,
ndo a um passado cronoldgico. Como explica o proprio filésofo nesta bela
passagem que pode fazer tanta ressonancia ao pensamento de alguns psica-
nalistas, a origem “é contemporanea ao devir histérico e ndo cessa de operar
neste, como o embrido continua a agir nos tecidos do organismo maduro e a
crianca na vida psiquica do adulto” (Agamben, 2009, p. 69).

Depois de discutir esses dois assuntos, o objetivo deste texto pode se
revelar, que é poder pensar como o estatuto da andlise diddtica, legislada
pela instituicio de formacao psicanalitica, viola a aventura freudiana e a

experiéncia da analise. Comecamos pelo que entendemos por aventura.

1. A aventura

Quando Juno resolve recorrer a Alecto para retardar Eneias, algo de
inesperado se interpde entre o herdi e seus objetivos. Eneias precisa criar
meios e condi¢des para lidar com o que estd por vir, e reconhecer as dificul-
dades da realidade que antes se punha de maneira favoravel.

Freud, quando cita Virgilio no inicio de sua grande obra, também esta
se assumindo diante do inesperado, e tem de reconhecer recursos psiquicos
suficientes para enfrentar situa¢des desconhecidas.

Estamos, pois, diante de caracteristicas da aventura, quando nao da

mais para contar com o divino, quando as condi¢des ndo sao favoraveis,
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quando as contingéncias sdo desconhecidas e, principalmente, quando se
toma a decisdo de enfrentar os obstaculos vindouros. O inesperado é a prin-
cipal marca da aventura.

Agamben (2015) dedica um ensaio sobre o tema, é interessante se-
guirmos essa arqueologia da aventura a qual se langa o filésofo italiano.

Na literatura de cavalaria medieval, a aventura a qual os cavaleiros se
langavam era um encontro com o mundo, com o que hd nele de inesperado
e, portanto, de espanto, pois o cavaleiro se faz ao chegar ao seu destino,
quando ganha um nome, um titulo e passa a pertencer a um lugar, sendo
essa por isso uma experiéncia atravessada também pelo desejo (Agamben,
2015, p. 21). Assim, a aventura coincide com a concepcdo de destino, pois o
destino, na aventura medieval, ndo é sabido de antemao, ndao é um objetivo,
é um lugar que s6 se sabe quando a ele se chegou.

Agamben (2015, p. 27) revela que a aventura é um evento de palavra,
no qual linguagem e vida se confundem. Ou seja, narrar a aventura é parte
da prépria aventura, é na narrativa que o narrador se transforma e se reco-
nhece. Narrativa na qual aventura e verdade se confundem.

Mas de qual verdade trata a narrativa da aventura? Agamben

responde:

A verdade que estd aqui em questdo ndo é a verdade apofantica da léogica,
nem a verdade histérica. E uma verdade poética. Isto é, ndo se trata da cor-
respondéncia entre eventos e narrativa, entre fatos e palavras, mas do fato
de eles coincidirem na aventura. E ndo ha duas coisas: a aventura-evento e a
aventura-narrativa, que € verdadeira se reproduz fielmente a primeira e falsa
se ndo o faz. Aventura e verdade sdo indiscerniveis, porque a verdade advém

e a aventura ndo € sendo o advir da verdade. (Agamben, 2015, p. 28)

A aventura é a propria histéria narrada, o que nos leva a pensar que
ela ndo é um evento solitario, precisa de um ouvinte, ou um leitor, a0 menos.
Uma aventura é algo que ndo se faz sé, ainda que as experiéncias sejam
unicas e individuais. A aventura €, na medida em que exprime a unidade
entre coisa e palavra, uma experiéncia do ser (Agamben, 2015, p. 35).

Dessa perspectiva, parece ser possivel aproximar aventura e encontro
psicanalitico, no sentido de que o paciente, ao narrar suas vivéncias, conta-
-las e reconté-las, busca encontrar uma verdade poética sobre si e sobre

0 que narra, experimentando uma transformacdo subjetiva. No encontro
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psicanalitico entre o paciente e o analista também coincidem o evento e a
narrativa, o ser e a linguagem, a coisa e a palavra. Ao procurar uma anilise,
o sujeito se lanca em uma aventura, pois se abre para o inesperado.

Agamben (2015, p. 59) aponta ainda uma condi¢ido de possibilida-
de da aventura, que parece também coincidir com a possibilidade de uma
analise. Aventurar-se é poOr-se integralmente em jogo sem necessidade de
uma decisdo, deixar-se levar pelo desconhecido, e nio um exercicio de liber-
dade de escolher qual evento viver ou, no caso da analise, tracar a ela de-
terminados objetivos. Aventurar-se (poderiamos dizer analisar-se? Cremos
que sim) nao depende de uma decisdo, mas de uma entrega ao desconhecido
e ao inesperado. “Quem se aventura no evento, certamente ama, treme e se
emociona — mas, mesmo que possa se encontrar no final, nele, s6 pode se
perder, com leveza e sem reservas” (Agamben, 2015, p. 60).

Talvez seja interessante pensar, entio, nio exatamente nos termos
de uma aproximagdo entre andlise e aventura, mas compreender o proprio
evento da andlise como uma aventura, sujeito 4s mesmas contingéncias, possi-
bilidades e, principalmente, ao que parece ser o cerne de ambas, o inesperado.

Se assim compreendemos, temos de considerar que a aventura é
violada quando a necessidade passa pelo objeto, ou quando parte do sujeito
um querer algo de si mesmo, pois ai 0 que se viola é exatamente o inespera-
do, nada € inesperado se dele esperamos alguma coisa.

Portanto, viola a experiéncia da aventura dar a ela um objetivo, um
cardter ético ou de redencio e salvacio, sem permitir uma entrega ao desco-
nhecido, as incertezas e as casualidades. Viola a aventura enquadra-la no para-
digma teolégico-juridico, sob as consequéncias das penas e das condenagdes.

Assim, trai o significado da aventura a ideia estoica de ter de aceitar de
bom grado um evento anteriormente determinado. A trai¢cdo estd na propria
impassibilidade de aceitar os eventos como perfeitos em si, como se o que
importasse fosse saber fazer bom uso deles. Trai o significado da aventura,
pois separa o evento do sujeito. Para Agamben (2015, p. 61), somente a
unidade entre evento e sujeito permite que Perceval conheca a si mesmo e o
seu nome, e que Gauvain realize a sua historia e o seu destino.

A andlise como um evento que convida a aventura. E assim podemos
pensar como o estatuto da analise didatica, que tem carater juridico, viola a
aventura, ou seja, a propria andlise, pois atribui ao evento um objetivo, investe
nele uma ética — nao da psicandlise, mas da instituicdao psicanalitica —, estipula

penas e sanc¢des aos descumprimentos estatutdrios e obriga os candidatos a
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aceitar de bom grado tal atribui¢do, como se a andlise diddtica definida pela
instituicdo fosse ja de antemao e inumeras vezes pensada como perfeita em
si, e 0 que coubesse ao candidato fosse fazer dela um bom uso, estoicamente.
Separar o sujeito do evento da andlise, dando ao candidato um destino pré-
-determinado, implica tornar-se analista tolhendo as possibilidades de que o
inesperado se revele, impedindo que o candidato conhega, como Perceval, seu
nome e a si mesmo e, como Gauvain, realize sua historia e seu destino.

A opinido de que a andlise didatica instituida e formatada pela insti-
tui¢io impede a propria aventura da andlise, viola a narrativa-evento, trai
o destino e abafa o espanto é compartilhada por muitos psicanalistas e bas-
tante discutida nos alfarrabios psicanaliticos. Tal questdo ja foi levantada
na ocasido do rompimento de Lacan com a 1PA, e seguiu sendo discutida
desde entdo tanto por analistas que prestigiam a 1PA, quanto por aqueles que
preferem nao se ligar a ela.

Um dos autores filiados a 1ra que levanta a questdo é Jean Laplanche,
que em entrevista com o psicanalista brasileiro Luis Carlos Menezes
(Laplanche & Menezes, 2008) se posiciona dizendo que a anilise nio
deve ser uma doutrinacdo, mas uma liberacdo para cada um encontrar
sua verdade (Laplanche & Menezes, p. 12), ou seja, como dissemos, uma
aventura, um evento que permite ao analisando experienciar o inesperado.
Laplanche ressalva, porém, que uma analise que tem um objetivo — seja o de
formagao, seja o de produzir um analista — tem, portanto, um destino, um
lugar a se chegar, um fim, o que produz uma contradi¢ao com o fato de que
uma andlise ndo deve ter objetivo algum (p. 13). Como dissemos, a aventura
permite ao cavaleiro ganhar um nome e um lugar, mas esse feito é contingen-
te ao deixar-se levar pela experiéncia da aventura, e nao seu objetivo.

Nos termos de Laplanche (Laplanche & Menezes, p. 14), uma analise
sob encomenda e que tem por objetivo a fabricagio de um analista impede
a propria andlise naquilo que lhe é préprio, ser uma escuta sem finalidade.
Uma escuta sob encomenda viola a escuta daquilo que nio se sabe. E analise
sabida a priori. Tal qual a aventura que, quando destinada, nem aventura é.
Laplanche conjectura que uma analise encomendada para produzir um ana-
lista obscureceria a possibilidade de acessar a verdade de que o sujeito em
analise talvez pudesse se revelar um artista ou um engenheiro, por exemplo.

A questdo acima também é abordada por Daniel Delouya (2022) em
um dos ultimos ntmeros deste Jornal. O psicanalista entende que a analise

compreende uma deformagdo promovida pela liberdade associativa, ou seja,
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0 que o autor chama de deformacdo sdo as transformacdes acumuladas
durante o que consideramos aventura analitica. Fazendo uma analogia, s6
depois de uma deformagio sofrida pelas suas aventuras é que Perceval con-
seguiria, entao, se nomear.

Para Delouya (2022, p. 52), o reconhecimento de um sofrimento
psiquico que paute a demanda de analise é condi¢ao para buscar uma for-
magdo analitica. Segue o autor, orientar, porém, a escolha de um analista
dentre aqueles que uma instituicio considera capaz de realizar uma “boa
andlise” fere a liberdade do candidato e alimenta contetidos reprimidos de
obediéncia e submissao, por obrigd-lo a cumprir uma regra e submeté-lo a
uma vigilancia da andlise pela institui¢do, a ponto de “inseri-lo dentro de
uma fidelidade religiosa” (p. 53). Delouya também questiona até que ponto
a institui¢do pode normatizar um encontro intimo que se d no par analitico
e, ainda, se as normas estatutarias sobre a situacao da andlise diddtica nao
ferem critérios interiores a escuta e a associacio livre.

Levando em consideragio as obje¢oes de Delouya, podemos dizer que
os atos normativos dos estatutos das instituicdes de formagdo psicanalitica
tém um carater juridico-religioso. A propdsito, é interessante notar como
Agamben, com base em uma genealogia do juramento, reconhece que a origem
do direito e das institui¢des juridicas se mistura com o pensamento religioso.

Com isso, passamos a segunda questdo anunciada anteriormente,
recorrendo novamente aos mitos para pensar a relagio entre o sagrado e o
profano, e o que significa a ordenagdo (estatutdria) a respeito da formagdo

de um psicanalista pelas institui¢oes.

2. O sagrado

Saindo um pouco das discussdes que pensam clinicamente as incidén-
cias institucionais sobre a analise dos candidatos e visando uma abordagem
mais proxima das significacoes juridicas-religiosas de normatizar o encontro
analitico—a fim talvez de protegé-lo e manté-lo dentro de um ideal de pureza —,
passo a interpelar essas aproximacdes. Temos de levar em conta que criar
leis e normas a respeito do funcionamento das institui¢oes nao difere, em sua
intencdo, do desejo de criar leis e ordenamentos juridicos. Parto agora para
a exposicdo das andlises de Agamben sobre a origem do direito e sua relagio

com o religioso, e sobre a presenca do sagrado e do profano nos institutos
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legais modernos, a fim de interpretar, em particular, a que vem o estatuto
das institui¢des psicanaliticas sobre a “boa analise”.

Vimos que a incidéncia institucional viola a prépria experiéncia do
evento da andlise como uma aventura que pode proporcionar uma transfor-
magio no sujeito, a ponto de essa aventura, mais do que ser prejudicada, ndo
acontecer. Agora, seguimos com a hipdtese sobre o que significa o desejo da
institui¢do — ja mobilizando os termos agambenianos — de sacralizar a analise
dos candidatos e sobre a importancia da profanacao desse mandamento.

Agamben (2011), em seu livro O sacramento da linguagem, propde
fazer uma arqueologia do juramento, com base na qual pretende revelar a
origem das leis e 0 quanto elas conservam tragos de uma origem religiosa.

Para o autor, sendo 0 homem um ser falante e um animal politico, e
o juramento, um evento de linguagem, o homem nido pode ser considerado
como um ser finalizado ou esgotado, mas em curso, “pois 0 homo sapiens
nunca cessa de se tornar homem; ele talvez ainda nio tenha terminado de
aceder a lingua e de jurar sobre sua natureza de ser falante” (Agamben,
2011, p. 19).

Nio cabe aqui analisar todos os detalhes dessa afirmacdo feita por
esse autor, quero apenas recortar os significados que podem ser revelados
pela genealogia tracada por Agamben do evento de linguagem de uma ins-
tituicdo psicanalitica desejar normatizar algo tiao pessoal e usual como uma
analise, transformando-a em um rito de passagem.

Mas o que significa a afirmagdo ja feita anteriormente de que inscre-
ver a andlise diddtica nos estatutos das instituicdes psicanaliticas a sacraliza?

Agamben (2007, p. 69) faz uma longa demonstragio sobre o que sig-
nifica para os povos classicos dizer “eu juro”, ou seja, fazer um juramento.
Nesse ato os deuses sdo convocados como testemunhas, e o perjurio, ou seja,
ndo cumprir o juramento, produz consequéncias que ndo sao de atribui-
¢do dos deuses, mas eventos de linguagem, como o ato solene sacratio, que
retira ou pOe sobre os homens condi¢oes especiais. Por exemplo, no direito
romano, quando alguém fere a harmonia entre os homens e os deuses, como
ao perjurar, ele pode ser nomeado sacer, ou seja, pode ser alvo de um pro-
nunciamento que o exclui da comunidade. Além disso, ele nio pode ser
sacrificado aos deuses, portanto, pode ser morto impunemente, ele se torna
um homem sagrado. A situa¢do de ser nomeado homo sacer (aquele que
se torna sacer) o retira do mundo profano, pois ele passa a pertencer aos
deuses e é excluido do mundo dos homens. Portanto, as leis dos homens nio
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o atingem, ja que foi excluido da comunidade humana, ndo pode ser dado
em sacrificio, pois o liame entre profano e sagrado foi rompido, entao, ele ja
pertence aos deuses. E o juramento que cria essas condicdes. O perjirio, a
nomeagao como sacer, a afirmacio de inocéncia de quem identifica o indivi-
duo como sacer e 0 mata se ddo por meio de juramentos.

O juramento, portanto, por ter os deuses como testemunhas, retira
a palavra do uso comum, do uso dos homens e a pde dentro de um regime
sacralizado, religioso.

Nas palavras de Agamben (2011, p. 32), “A res religiosa é subtraida
a0 uso profano e ao comércio, e ndo pode ser alienada nem gravada de servi-
ddo ... esta sujeita a uma série de prescri¢des rituais, que a tornam invioldvel
e que € preciso observar escrupulosamente”.

Com isso em mados, passemos a hipétese sobre a frase da Eneida
pincada por Freud, “Ja que no céu nada alcanco, recorro as poténcias do
Inferno” (Virgilio, 2021, p. 338). Como vimos, essa frase é pronunciada por
Juno, que, diante da impossibilidade de contar com os céus, envia Alecto para
que sua vontade se realize no dmbito profano. E convencendo os homens
por intermédio de Alecto que ela atinge seus objetivos. Mas Juno nio vai em
pessoa promover a discordia, ela é uma deusa, sua palavra ndo tem um uso
humano, é preciso uma palavra de uso humano para que os homens passem
a se desentender (ou entender). Talvez possamos interpretar aqui que o desejo
de Freud, ao escolher tal citagido, era que a psicanalise ndo fosse sacralizada,
ndo fosse atravessada por juramentos, que fosse de uso comum.

O mito de Orfeu também tem essa caracteristica. Quando aceita a
regra de Prosérpina, ele faz um juramento, ainda que tacitamente. O per-
jurio, olhar para Euridice, profana o juramento, e a concessao dos deuses
se desfaz. O destino humano se cumpre: Orfeu deve chorar a morte de sua
amada, como todos os homens choraram antes dele e chorarao depois dele.
Aqui, entdo, a expressdo evocada por Freud, Acheronta movebo, parece
referir-se a uma ideia de deslocar-se pelos caminhos profanos, ndo contar
com as palavras sagradas e ndo fazer concessoes a verdades indubitaveis.

O ato de perjurar traz para o individuo uma maldi¢ao que implica a
exclusio da comunidade, ou seja, uma interdi¢do, a condi¢ao de fora da lei.
Podemos ver aqui tracos do direito como o conhecemos contemporanea-
mente. Mas, mais importante, seguindo a genealogia de Agamben, podemos

ver no direito contemporaneo tragos dos institutos arcaicos.
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Nas sociedades psicanaliticas situacdes semelhantes sio observadas,
o fato de o candidato, por qualquer motivo, estar fora da andlise didatica o
impede de participar dos semindrios, assim, ele sofre uma interdi¢do, é posto
fora da lei. Nos termos antigos, fora da analise didatica, o candidato sofre
uma maldicio.

E no movimento que passa pelo juramento e pela maldicio que
Agamben (2011, p. 81) vé a origem da forca da lei que rege as sociedades
contemporaneas. Enunciados linguisticos e obrigacdes podem ser observa-
dos ou transgredidos.

O ato de normatizar, formular estatutos, tem em sua origem e ainda
estd marcado pela experiéncia da linguagem de sacralizar ou divinizar o con-
vivio humano. Sacralizar é o ato de retirar a palavra do convivio humano.
Quando os nomes dos deuses passam a ser nomes proprios, eles passam
a designar as proprias atividades e coisas que anteriormente representa-
vam. S6 com a nomea¢io o homem pode contar um mito, ou fazer poesia
e arte. Numa relacio entre as palavras e as coisas que se tornam de uso dos
homens, s6 quando as palavras sdo usadas como palavras e as coisas como
coisas é que o testemunho se torna possivel — pois ai estd em questao o uso
que os homens dio as palavras e as coisas —, e, entdo, pode emergir um
evento de linguagem no qual palavras e coisas se conectam indissoluvelmen-
te (Agamben, 2011, p. 56).

O testemunho, portanto, s6 é possivel quando a palavra tem seu uso
dado aos homens, quando ela é profana. Aqui, testemunho e narrativa,
como vimos nas descri¢oes da aventura, se confundem. Nio é possivel o tes-
temunho de uma andlise quando esta esta sacralizada por um instituto legal.

Inscrever nos ordenamentos os comportamentos humanos retira do
homem um uso da linguagem que lhe permite nomear suas experiéncias,
retirando a possibilidade de vivenciar uma experiéncia poética na narrativa

de si. Nas palavras do filosofo italiano:

Quando o nexo ético — e ndo simplesmente cognitivo — que une as palavras, as
coisas, € as agdes humanas se rompe, assiste-se realmente a uma proliferaciao
espetacular, sem precedentes, de palavras vas de um lado, e, de outro, de dis-
positivos legislativos que procuram obstinadamente legiferar sobre todos os
aspectos daquela vida sobre a qual jd ndo parecem ter nenhuma possibilidade

de conquista. (Agamben, 2011, p. 81)
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Parece que, quando a instituicdo legisla sobre a analise didatica, a fim
de protegé-la e garantir a pureza da “boa analise” aos candidatos, ela perde
exatamente o que deseja preservar. Sacralizada nas leis de um instituto de
psicanalise, impede-se a experiéncia pessoal e poética da narrativa de um per-
curso de andlise, perde-se o seu gesto transformador, perde-se seu uso comum.

O que podemos notar é a importancia de a andlise psicanalitica se
manter profana, como parece insistir a frase de Virgilio tomada por Freud. Em
outra oportunidade (Teshainer, 2020, p. 104) pude destacar a importincia
que se retira da leitura de Agamben, que nos convida a profanar as coisas,
torna-las sem fim, eximi-las de finalidades. Profanar a andlise didatica é retirar
a finalidade de que ela seja um ritual de passagem, ou se realize em fungio de
produzir um psicanalista. Pois dar uma finalidade para a analise é consumi-la
no seu fim, e consumir é a propria destrui¢do da coisa, dar uma finalidade
didatica para a analise € viola-la, destrui-la. Por isso é tio importante que ela
continue a ser uma aventura, pois s6 assim ela se mantém no profano.

Em um pequeno ensaio, especificamente sobre a profanaciao, Agamben
(2007, p. 68) afirma que o ato de sacralizar, tirar do uso comum, e profanar,
devolver ao uso comum, sao operacdoes politicas. Sacralizar é o exercicio de
um poder, e profanar, um gesto que desativa os dispositivos de poder.

E possivel afirmarmos que a intencdo das instituicdes psicanaliticas ao
manter um modelo de formagio no qual se legisla sobre a andlise diddtica
dificilmente visa preservar a qualidade e a esséncia da andlise. A despeito de
inameros trabalhos de analistas afirmando as consequéncias de uma andlise
estatutdria e o quanto o estatuto viola a propria analise, o ato legiferante dos
institutos visa apenas preservar o exercicio de seu proprio poder. A questio
ndo parece ser analitica ou metapsicoldgica, mas politica.

Considerando que sacralizar é tirar do uso comum e profanar é de-
volver ao uso, um bom exemplo utilizado por Agamben (2007, p. 73) é o
do museu, local onde os objetos perdem seu uso e sdo retirados docilmente
para uma cole¢do na qual passam a ser adorados como representantes de
outras coisas, de um tempo que ja ndo existe, de uma obra que se finalizou.
O museu simplesmente expde uma “impossibilidade de usar, de habitar, de
fazer experiéncia” (Agamben, 2007, p. 73).

Parece-me que reservar um lugar no estatuto das institui¢des psica-
naliticas para legislar sobre a forma da andlise diddtica é como conduzir a
analise ao museu para lembrar como as coisas deveriam ser. Como € possivel

fazer experiéncia de uma andlise com uma violagdo dessas?
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A questdo ji foi abordada muitas vezes. Sem querer ser exaustivo,
lembro, além de Laplanche (Laplanche & Menezes, 2008) e Delouya (2022),
anteriormente citados, de Kernberg (1998, p. 219), que afirma a necessidade
da institui¢ao de controlar e produzir certeza, alimentando um sistema hie-
rarquico de controle social e gerenciamento autoritirio. Podemos entender,
considerando as reflexoes tecidas até aqui, que se legislar sobre a forma da
andlise diddtica significa separar a analise do uso comum para o exercicio de
poder da instituicdo.

Outro autor que se debruca sobre o tema é Bernardo Tanis (2018;
2020), vendo aspectos doutrinadores dogmaticos em uma transmissao que
tem em sua origem um vértice religioso (Tanis, 2018, p. 33). Para o autor,
a pretensdo das instituicdes de serem detentoras da verdade psicanalitica
(Tanis, 2020, p. 150) viola e ameaca o potencial criativo e transformador
(p. 152) da andlise psicanalitica. Assim, Tanis clama por uma desburocrati-
zagado dos institutos para que se possa evidenciar a ousadia dos fundadores
da psicanalise (p. 154).

Finalmente, outra autora que questiona os exercicios de poder, os
engessamentos e os dogmatismos da instituicao é Dora Tognolli (2022, p.
115), que também parte de Agamben para afirmar a necessidade de reforgar
os aspectos profanadores presentes na psicanalise desde a sua origem.

A andlise sacralizada pela institui¢do psicanalitica na forma da andlise
didatica precisa ser profanada para que ndo seja violada, para que volte ao
uso comum e se torne uma aventura que pode ser transformadora e narrada
em suas poténcias criativas. Como disse Virgilio a Freud, no inicio de “A
interpretacdo dos sonhos”, Flectere si nequeo superos, Acheronta movebo. E
nos encontros dos homens, no meio de suas paixoes, desencontros, enganos,
tropecos e desejos que a andlise se dd, e ndo no suposto modelo ideal das
legislaturas dos estatutos das institui¢des psicanaliticas.

Virgilio con Freud: de la violacion de la aventura a la profanacion
de lo instituido

Resumen: Al comienzo de “La interpretacion de los suefios”, Freud cita
una frase de la Eneida, de Virgilio: Flectere si nequeo superos, Acheronta
movebo. A partir de esta frase, el autor busca, en primer lugar, encontrar su
contexto en la obra de Virgilio y, en segundo lugar, investigar un significado
para el término Acheronta distinto de su traducciéon habitual como Infierno.

Al principio del articulo se relatan dos mitos y se plantean dos escenarios.
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En el primero, el encuentro analitico se equipara a una “aventura”, término
explorado por Agamben. En el segundo, aun siguiendo los analisis del fil6sofo
italiano, se cuestiona la sacralizacion del psicoanilisis a partir de la relacion
entre lo sagrado y lo profano en el origen del derecho. Con estos elementos,
el autor analiza cémo el ordenamiento estatutario de las instituciones
psicoanaliticas viola e impide la aventura del andlisis y sacraliza el analisis
didactico al convertirlo en objeto ideal.

Palabras clave: violacion, aventura, sagrado, profano, analisis didactico

Virgil and Freud: from the violation of adventure to the profanation
of the instituted

Abstract: Freud quotes at the beginning of “The interpretation of dreams” a
sentence from Virgil’s Aeneid: Flectere si nequeo superos, Acheronta movebo.
Taking this sentence as a starting point I intend firstly to locate its context
in Virgil’s work, and secondly search for a meaning for the term Acheronta,
which differs from its usual translation as Hell. Two myths are expounded
at the beginning of the article and two sceneries are raised. In the first one
I describe for comparison the analytical meeting with an “adventure”,
term explored by Agamben. In the second one, still following the analyses
of the Italian philosopher, I question the sacralization of psychoanalysis
on the basis of a relation between sacred and profane in the origin of law.
With these elements I intend to analyze how the statutory ordination of the
psychoanalytical institutions not only violates and obstructs the adventure of
analysis, but also sacralizes didactical analysis, turning it into an ideal object.

Keywords: violation, adventure, sacred, profane, didactic analysis

Virgile avec Freud : de la violation de I’aventure a la profanation de I’institué

Résumé : Au début de « L’interprétation du réve », Freud cite une phrase
de PEnéide, de Virgile: Flectere si nequeo superos, Acheronta movebo. A
partir de cette phrase, je cherche, d’une part, a trouver son contexte dans
I’ceuvre de Virgile et, d’autre part, a rechercher un sens au terme Acheronta
autre que sa traduction habituelle par « Enfer ». Deux mythes sont rapportés
au début de larticle et deux scénarios sont évoqués. Dans le premier, la
rencontre analytique est assimilée a une « aventure », terme exploré par
Agamben. Dans le second, toujours en suivant les analyses du philosophe
italien, la sacralisation de la psychanalyse est questionnée a partir du rapport
entre le sacré et le profane dans Iorigine du droit. A partir de ces éléments,

je cherche a analyser comment ’ordonnancement statutaire des institutions
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psychanalytiques a la fois viole et entrave I’aventure de I’analyse, et sacralise
’analyse didactique en en faisant un objet idéal.

Mots-clés : violation, aventure, sacré, profane, analyse didactique
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