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LA CIRCULACION DEL DESPRECIO. LA GESTION DEL RACISMO Y
LA DESIGUALDAD EN EL LABERINTO DE LA CHOLEDAD
DE GUILLERMO NUGENT

Cuitldhuac Moreno Romero*

El comité de la Revista Psicoandlisis de la Sociedad Peruana de Psicoanélisis (SPP),
a través de este espacio de meditacion en torno al psicoanalisis, nos ha tendido
la invitacion a pensar y a escribir a partir del trabajo de Guillermo Nugent, cuyo
libro El laberinto de la choledad. Pdginas para entender la desigualdad, sali6 a luz
originalmente en 1992, o sea, hace tres décadas precisamente. Este conmovedor
ensayo sobre politicas de laidentidad en el Pert ha sido publicado en una nueva
edicién en el 2021 e incluye apartados agregados a partir de sucesos recientes
que nos recuerdan que muchos de los problemas sefialados hace treinta afnos se
han transformado en las pasadas décadas ante nuestra mirada, pero la reaparicién
del libro nos demuestra igualmente que no se ha desvanecido el nticleo hiriente
del que surgen estas reflexiones criticas, pues los espectros de la desigualdad, la
pobrezay el racismo siguen asediando a nuestras sociedades latinoamericanas.

No es tema menor sefalar en qué medida el libro se orienta hacia un pen-
samiento en torno de lo social acerca de poblaciones que eran vulnerables ya
entonces y lo siguen siendo ahora; de ahi la urgencia de retomar lo dicho por
Nugent con la intencién de elaborar algunas imagenes a pensar respecto del
presente y del porvenir, no solo en relacién a las politicas de lo identitario, sino
también con miras a identificar en qué problematicas se juega el complejo asunto
de la subjetividad en nuestros dias.
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coanalisis y deconstruccion de la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. investi-
gador postdoctoral en el Instituto de Investigaciones Estéticas de la Coordinacién de
Humanidades. Ha publicado diversos articulos en libros colectivos y revistas indexadas.
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La meditacién detallada y profunda que nos comparte Nugent es por si misma
una muestra viva de un espiritu incdbmodo frente a nuestra realidad inmediata,
que no solo nos invita a pensar, sino que nos convence de que no podemos hablar
de estos temas como si fueran asunto de un pasado traumatico del cual ya hemos
conseguido resolver sus conflictos mayores. Al contrario, la reaparicién del libro
coincide con una exigencia que se percibe en el aire: no podemos simplemente
resignarnos y quitar la mirada de los lugares que nos paralizan por temor o por
incomodidad, si bien es importante mostrar que hay que hacer frente al trauma
social no por mera disposicién masoquista, ni mucho menos para desplegar
una actitud victimista, sino para tratar de ayudarnos a entender cémo es que se
han articulado, gestionado, conservado y protegido los sistemas de racismo y
los mecanismos de desigualdad en el Perd, al igual que en otras latitudes, para
también idear como resistirlos, frenarlos y minarlos ahi donde operan con mas
soltura, menos visibilidad y hasta con menor vigilancia critica, o sea, en nuestros
mecanismos psiquicos.

Y es igualmente notable que las ideas que trabaja Nugent son también utiles
para pensar las condiciones que rebasan las fronteras peruanas, y pueden co-
laborar a pensar en el horizonte contemporaneo latinoamericano, pero esto no
significa que lo hagan de la misma manera en cada sitio.

Justo por ello me gustaria comentar lo siguiente: creo que nos encontramos
en un momento critico y crucial en el ambito del discurso porque, si en otros
momentos al hablar de subjetividad politica se apuntaba hacia un modelo univer-
salista cuya base eran los derechos humanos y su deriva hacia la institucionalidad
en la amplia mayoria de gobiernos en el mundo (asi ocurra esto solamente en la
teoria o en una constitucionalidad incumplida casi por norma y mandato), ahora
parece que lo que ocupa una posicién “privilegiada” para los debates es una triple
mancuerna de categorias que buscan poner en jaque los modelos anquilosados
de lo identitario y su pretendida universalidad.

Me refiero claramente a las categorias de género, raza y clase social como
factores que actiian como ejes rectores en el marco de las politicas de identidad
tal y como se han discutido cada vez con mayor frecuencia no solo en debates
especializados y académicos, sino cada vez mas en el marco de la vida cotidiana,
misma que parece haber sido absorbida por nuestras palabras dichas y circuladas
en las redes sociales de Internet, y que tanto hace falta rescatar de los simulacros
de discusiones y reflexién que se llevan a cabo en muchos de estos espacios cuya
mera configuracién imposibilita hacer visibles los problemas con la profundidad
que requieren.

Enla actualidad estos tres ejes preponderantes al respecto pueden justificarse
de la siguiente manera:
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Desde estudios criticos de racialidad se ha cuestionado la incursién de voca-
bulario de pretensiones bioldgicas (cientificas) en el control biopolitico y en
la explotacién de poblaciones racializadas. Aqui es fundamental pensar en
estrategias que nos ayuden a cuestionar la realidad racial como una supues-
ta realidad bioldgica innegable, y hacerlo sin perder de vista que es justo
este respaldo de pretensiones cientificas lo que ha dado pie y ha autorizado
un pretendido sustento racional destinado a la explotacion y subordinacion
de comunidades humanas a partir de sus marcajes étnicos;

Igualmente, se ha incrementado en las ultimas décadas, probablemente
desde los anos setenta del siglo pasado, toda una serie de revisiones por-
menorizadas de los formatos de produccién econémica de la subjetividad,
pero no solo en lo relativo al tema de clases sociales en el marco de las ideo-
logias y produccion econémica estatales, sino también en como es que esto
impacta el dmbito de lo doméstico y lo estético; es decir, cbmo se juegan la
dominacion y la explotacion en medio de las relaciones de poder al interior
de la familia y en los espacios cotidianos de habitabilidad, o sea, en las ciu-
dades y los pueblos. La cuestidn de la clase social atraviesa con una dureza
nitida las imagenes espaciales, urbanas, arquitecténicas y los semblantes
en los que nos movemos continuamente, apunta principalmente a las con-
diciones materiales en las que vivimos, a los cédigos de comportamiento,
vestimenta, uso del lenguaje asi como la circulacién entre los espacios jerar-
quizados de nuestras casas, oficinas, escuelas, etcétera; pero también apun-
ta a las identificaciones a partir de aspectos fisicos y apariencias donde se
produce y reproduce el sistema de segregacién, exclusiéon o subordinacion;

Ala par, las crecientes perspectivas criticas de la diferencia sexual naturaliza-
da han articulado las muchas vetas de las teorias de género en sus formatos
actuales: teorias feministas, teoria queer-marica, transfeminismos, lesbia-
nismos materialistas, etc., cuyas criticas al sistema politico de las categorias
sexuales nos han orillado a pensar temas como la identidad en la periferia
de esencialismos ontoldgicos en su sentido étnico o en su estratificacion
social de clase, y apuntando mas bien a necesarios cuestionamientos de las
relaciones del parentesco, las politicas respecto a la autonomia, con relacion
a la administracion de la vida sexual y erdtica, el control de la salud publica,
la patologizacion de sujetos no heterosexuales, asi como una amplia gama
de temas involucrados con la representacion social del género y del sexo.

En los tres campos encontramos una plétora de figuras y entramados dis-

cursivos que bien pueden vincularse con las ideas de diferencia y subalternidad,
pero, sobre todo, con una transformacién de fondo respecto de la normatividad
asociada a la subjetividad que somos en cada caso.
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Precisamente sobre este tema de las discusiones recientes alrededor de
marcas de diferencias en los sujetos politicos, en un capitulo elaborado para esta
ultima edicién: “La palabra y la piel’, Nugent ya nos advierte lo siguiente:

En los debates contemporaneos la cuestion del racismo tiene una presencia
recurrente e inevitable, a diferencia de las demandas por la igualdad de género
o para hacer frente al cambio climatico, que tienen un significado y una carga
politica mas o menos universales. (...) La cuestion del racismo, en cambio, re-
mite a las historias particulares de cada sociedad. Las practicas que sostienen
una misma palabra, el racismo, difieren considerablemente de una sociedad a
otra. En algunas sociedades la pertenencia racial y la de género pueden tener
el mismo grado de nitidez para los efectos de clasificacién social. En otras, la
pertenencia de género puede ser muy nitida, pero la racial no necesariamente.
Esta mayor o menor nitidez de las clasificaciones inevitablemente pasa por el
lenguaje, por el uso de las palabras. (Nugent, 2021: 21)

Este parrafo como punto de partida de un nuevo capitulo en E/ laberinto de
la choledad, pone sobre la mesa varios temas, la ruptura de la universalidad del
sujeto como paradigma politico, la clasificacién de los individuos en las socie-
dades y los efectos de la nitidez de marcas de género o raciales en sociedades
especificas. Pero también quiero subrayar el tema de las historias particulares de
cada sociedad. Con estos topicos quisiera armar la trama de lo que voy a comentar
en lo siguiente.

En regiones como las nuestras, con una marcada huella colonial en las histo-
rias particulares de nuestras sociedades, la produccién de los saberes respecto
de lo social tiene como imagen rectora una representaciéon de la experiencia
situada en el dominio epistémico y hegemonico de Europa; sabemos de sobra
que se trata de una serie de disposiciones de supremacia narrativa, conseguida
principalmente a partir de las relaciones estrechas entre los procesos de llus-
tracién y que fueron mas bien programas descarados de colonialidad, mismos
que han acompanado el proyecto cultural de Occidente en su expansionismo
econdmico sobre los territorios latinoamericanos con miras desvergonzadas a
la explotacién ecoldgica y poblacional.

La problematica que esto genera para el horizonte actual es que, a la fecha,
contamos aun con la circulacién y aceptacién comun de un modelo de raciona-
lidad, o bien, de una idea de lo que es el conocimiento, lo que es la historia de
los saberes y un alcance del despliegue de las tecno-ciencias, de organizaciones
educativas, entramados simbdlicos, convenciones sociales, estructuras econé-
micas, incluso de intervencién politica, que tienen todas ellas como imagen
representativa los intereses y tipologia del hombre blanco europeo como para-
digma universal.
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Esto me hace pensar, desde mi trinchera, la filosofia, en un concepto elabora-
do por Deleuze y Guattari: la rostridad, como superficie dominante de inscripcion,
en la que se juega tanto el colonialismo como el racismo y donde se piensa en
como se impone este modelo de subjetividad politica. De acuerdo con ellos
ocurre lo siguiente:

Si el rostro es Cristo, es decir, el Hombre blanco medio-cualquiera, las primeras
desviaciones, las primeras variaciones-tipo son raciales: hombre amarillo, hom-
bre negro, hombres de segunda o tercera categoria. También ellos serdn inscri-
tos sobre la pared, distribuidos por el agujero. Deben ser cristianizados, es decir,
rostrificados. El racismo europeo como pretension del hombre blanco nunca ha
procedido por exclusién, ni asignacién de alguien designado como Otro: mds bien
seria en las sociedades primitivas donde se percibe al extranjero como “otro”. El ra-
cismo procede por determinacion de las variaciones de desviacion, en funcién
del rostro Hombre blanco que pretende integrar en ondas cada vez mas ex-
céntricas y retrasadas los rasgos inadecuados, unas veces para tolerarlos en tal
lugary en tales condiciones, en tal ghetto, otras para borrarlos de la pared, que
nunca soporta la alteridad (es un judio, es un arabe, es un negro, es un loco...
etc.). Desde el punto de vista del racismo, no hay exterior, no hay personas de afue-
ra, sino unicamente personas que deberian ser como nosotros, y cuyo crimen es
no serlo. El corte ya no pasa entre un adentro y un afuera, sino en el interior de
las cadenas significantes simultaneas y de las opciones subjetivas sucesivas. El
racismo jamas detecta las particulas de lo otro, propaga las ondas de lo mismo
hasta la extincién de lo que no se deja identificar (o que solo se deja identificar a
partir de tal o tal variacion). Su crueldad sélo es equiparable a su incompetencia
o su ingenuidad. (Deleuze y Guattari, 2008: 183; las cursivas son mias)

En términos menos encriptados por su drida terminologia, para Deleuze y
Guattari el movil del racismo consiste en una replicacion de un modelo de lo
uno que trata de imponerse sobre lo otro, en una asimilacién jerarquizada. El
hombre blanco reproduce los efectos de su rostrificacion, y en lugar de una mera
exclusién, lo que hay es un simulacro de blanquitud, pues su funcion se ejecuta
en la desaparicion de las particularidades de la alteridad: “personas que deberian
ser como nosotros, y cuyo crimen es no serlo”

La reflexion de estos autores puede ser util para ver que, en efecto, hay un
modelo de replicacion del rostro del hombre blanco sobre todo otro tipo de suje-
tos, pero pierde de vista varios factores no menos importantes. Pues, mas alla de
que la diferencia constitutiva de todo lo otro: mujeres, nifos, etnias, identidades
politicas, animales, ecosistemas, y otras figuras de la diferencia, atraviesen todos
ellos fuertemente un proceso de codificacién subordinada a partir de su compa-
racion con la identidad que conforma el hombre blanco universal como modelo,
y, aunque con ello como base, se organicen y jerarquicen tanto la articulaciéon de
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los cuerpos tedricos de las disciplinas biopoliticas, al igual que la operatividad
de las ciencias y las tecnologias en todos los dmbitos: doméstico, educativo,
institucional, clinico, e incluso en la produccién cultural, literaria y artistica, lo
que vemos en la practica, o sea, en nuestras realidades cotidianas es mas bien
un asunto paradojico y tanto mas complejo.

Guillermo Nugent nos permite ver mas bien que lo que tenemos enfrente
es un rechazo sistematico a las pretensiones de semejanza. En el siglo XX, en el
Perd —pero yo incluiria aqui también al conjunto de paises que compartimos la
historia colonial de Europa—, hay todo un proceso de sistematizacion respecto
de la identidad dominante y sus subordinadas:

... el castellano paso6 a ser la lengua mayoritaria, en parte debido a la escolari-
dad y en parte al desarrollo de los medios de comunicacién audiovisuales, la
radio durante un largo tiempo y después la television. (...) La television fue un
elemento importante en introducir una légica cultural de la moda. Aparecié lo
que podria llamarse “el doble del indio” de la cultura criolla tradicional que se
asumioé como blanca. De pronto se compartian espacios publicos, ropa, gustos
musicales, que en un primer momento fue entendido como un amenazante
dobleindioy que se tradujo en una reaccidn racista (...) la similitud inquietante.
Las précticas y gustos borran diferencias que antes quedaban bien definidas
ante la hacienda, como una de las instituciones rectoras de un sentido del or-
den social. (Nugent, 2021: 32-33)

La resonancia de conceptos psicoanaliticos en las tesis de Nugent se hace
manifiesta: lo ominoso aparece en “el doble indio” como lo familiar inquietante
(Unheimlich); el Doppelgdinger es precisamente el terror que asedia la ideologia
dominante de la blanquitud.

Por otro lado, contra la idea de Deleuze y Guattari de que en el racismo no
hay exclusién sino imposicién de un modelo de rostridad blanca, Nugent nos
recuerda que para las poblaciones blancas o asimiladas a sus cédigos, lo que
inquieta es que sus alteridades producidas, las personas denominadas como
indios o mestizos, pretendan tener sus mismos gustos, sus mismas formas de
vestir y de usar el lenguaje.

En un capitulo posterior: «El laberinto como espacio social», Nugent trae a
colacion justo esa estratificacién de cédigos con una idea importante respecto
del espacio y sus temporalidades:

Nuestro espacio no es la llanura de la homogenizacion individualista, ni las mul-
tiples, pero inequivocas clasificaciones de la sociedad colonial (aquellos tiem-
pos en que un cuarterdn no podria ser confundido con un peninsular ni un crio-
llo con un sacalagua). Resulta entonces que no somos iguales, pero tampoco es
exacto decir que somos desiguales. ;Qué sucede? (Nugent, 2021: 45)
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Lo complejo del asunto es precisamente que el racismo no se deja describir
solo por una articulacién de su logica, que en parte es lo que Deleuze y Guattari
piensan con relacién a la rostridad. Deleuze y Guattari intentan darnos herra-
mientas filosoéficas para ver la l6gica detras del racismo, pero en este asunto es
fundamental pensar a la par la operatividad de lo histérico. No basta con un
analisis l6gico.

Las historias particulares de nuestras sociedades son aqui un tema crucial
por varios motivos. Por un lado, tenemos historias oficialistas de una pretendida
homogenizacion, que son mas bien una mascara de los intereses de control
poblacional que se juegan con los nacionalismos y quienes se han beneficiado
mayormente de las politicas e institucionalidad de gobiernos nacionalistas que
son dominantes en los gobiernos de América Latina.

Al respecto, Foucault, Agamben, Negri y Mbembe han aportado un marco
tedrico importante para ver biopoliticas y necropoliticas como extensiones del
fundamento ontoteoldgico judeocristiano en la operatividad de los Estados
modernos, pero justo ha hecho falta cotejar los conceptos filoséficos con las
historias concretas de cada sociedad sobre el planeta.

En Latinoamérica, y mas en concreto en el caso de México, la historia domi-
nante nos habla de lo que Federico Navarrete ha puntualizado como“la leyenda
del mestizaje”:

La leyenda sostiene, a continuacion, que de esa dificil unién nacieron los mes-
tizos, una nueva clase de seres humanos que habria de combinar los mejores
atributos de las dos razas que la constituyeron. Desde su nacimiento, la nueva
raza mestiza ha tenido como vocacién y destino integrar en su seno a las dos ra-
zas que la crearon, la espafiolay la india, y fundirlas de manera irreversible en el
crisol de su identidad “sincrética”. Ademas, desde 1521 hasta el dia de hoy, nues-
tro imparable mestizaje ha logrado absorber también las diferentes oleadas de
inmigrantes que han llegado a nuestras costas. Asi, los africanos traidos como
esclavos se convirtieron en “afromestizos” y los asiaticos y otros inmigrantes se
han “incorporado” de una manera u otra a la raza mestiza. La mezcla biolégica
ha tenido también consecuencias culturales, pues los mestizos han absorbido
las cualidades de todos esos grupos llegados a nuestras tierras y han integrado
también sus culturas.

Desde el punto de vista de la leyenda, en efecto, la mezcla racial y la cultu-
ral son parte de un solo proceso de fusion humana que crea seres y culturas
igualmente hibridas, distintas por necesidad a las matrices culturales de las que
provienen. Por ello, el mestizaje no solo cambié los cuerpos de los mexicanos,
sino también la religién, creando el cristianismo “sincrético”, la cultura, creando
una cultura “mestiza”y nacional, las formas de comer, de pensar, de vivir.

(...)
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En nombre de la integridad racial de la nacién mestiza, pregonada por
la leyenda del mestizaje, los gobiernos mexicanos del siglo XX disefaron
ambiciosas politicas para “integrar” a los que se negaban a ser parte de la
mayoria racial de la nacion. El indigenismo fue concebido para convencer a
los indigenas de evolucionar y transformarse voluntariamente en mestizos,
prometiéndoles una vida mejor como parte de la “mayoria” de la patria. Las
politicas educativas modernas se dirigieron a los “criollos” que se negaban a
integrarse a la nacion unificada racialmente y a los catdlicos recalcitrantes que
se aferraban a la “supersticion’, la “ignorancia” y el “atraso”. Ambas iniciativas
se reforzaban con una combinacion de incentivos, como ofrecimientos de
servicios de salud y de educacion publica, construccion de carreteras, apoyos
para el desarrollo econémico. (Navarrete, 2016: 97-100)

La historia oficial de México, en este caso, es una leyenda que necesita el
proyecto de nacién de una clase dominante que busca encubrir las historias
particulares de sus muchos componentes sociales. Incluso en el momento actual
de México, donde se supone que atravesamos un proceso de democratizacién a
partir del triunfo de la izquierda en el actual gobierno de Andrés Manuel Lépez
Obrador, lo que se ha perdido de vista es que dicho proyecto de nacién no ha
querido ver con franqueza y detenimiento que la clase politica en este pais es, a
la fecha, predominantemente “heredera” de las poblaciones criollas, es decir, si
bien no son todos ellos blancos en la piel, si han participado en mayor o menor
medida de una diferenciacion definida no solo por los modos de vida, sino por
la administracién del poder. En México la clase politica ha sido y sigue siendo
predominantemente blanca, y ha oficializado precisamente una historia de mes-
tizaje que oculta los marcajes nitidos de racializacién como proceso de gestion
social para mantener sociedades tuteladas. Sobre este tema Nugent nos dice esto:

Mas que la utopia de una separacion de razas, el ideal fue el de una nacién
tutelada. De manera tipica, las instituciones tutelares fueron los militares y el
clero. De ahi la idea de asociar el pueblo con quienes necesitan ser tutelados,
sea por las buenas, con una oligarquia atenta a las formas institucionales, o por
las malas, con el inagotable ciclo de golpes militares y de caudillismos que ca-
racterizaron nuestras culturas publicas. (Nugent, 2021: 30)

Y dicha tutela obligada a fuerza de golpes militares y militarizaciones oficiales,
requiere de un abuso de la identidad en los ejercicios de memoria. Tendriamos
que pensar seriamente en algo que Freud habia visto con mucho atino al construir
y consolidar su teoria y su practica al momento de hacer memoria de nuestros
traumas sociales. La historia como memoria politica implica recordar, repetir y
reelaborar las tramas de nuestros acontecimientos violentos, y sin duda lo funda-
mental es aprender a soltar esa idea de una identidad fija, homogenea y unitaria.
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Al respecto, Michel de Certeau nos habla de una posible via para ver en qué
medida la historiografia y el psicoanalisis pueden coincidir para hacernos pensar
en la memoria de lo social, sin que perdamos de vista que memoria social y me-
moria individual se juegan en mecanismos totalmente desiguales. Y, no obstante,
cabe pensar en su cooperacion:

(...) el psicoandlisis y la historiografia tienen dos maneras diferentes de distri-
buir el espacio de la memoria. Piensan de manera distinta la relacion del pasado
con el presente. La primera reconoce a uno en el otro; la segunda pone a uno al
lado del otro. (...) Asi dos estrategias del tiempo se enfrentan, aunque ellas se
desarrollan sobre el terreno de preguntas andlogas: buscar principios y criterios
en nombre de los cuales comprender las diferencias o asegurar continuidades
entre la organizacion de lo actual y de las configuraciones antiguas. (Certeau,
1995:78-79)

La elaboracién de la historia es una activacién politica de la memoria. De
ahi que el trabajo de Nugent nos lleve a recorridos distintos a los de las historias
oficialistas, particularmente porque no se trata solo de ennumerar procesos de
relevancia social, sino también de darle continuidad al relato de la violencia y su
sistematizacion en la desigualdad racionalizada en estas regiones.

Por otro lado, Nugent no pierde la oportunidad de identificar estos mecanis-
mos de narrativas. Nos habla de nuestras realidades locales como un mundo don-
de los pueblos indigenas parecieran estar“ante un tiempo detenido, congelado”.

Al ser expulsados del reconocimiento juridico, politico, social, fueron expulsa-
dos también de la historia. Se les asign6 un tiempo muy definido, el tiempo
arcaico, el que solo puede ser contado por milenios o por siglos; el tiempo geo-
l6gico, de la formacién de las estalactitas. Quien no tiene derechos, pierde tam-
bién la posibilidad de tener historia real. (Nugent, 2021: 48-49)

Los pueblos originarios son presa de mecanismos arcaizantes en los que, en
el mejor de los casos, se les busca conservar, pero no se les abren posibilidades
de un futuro que difiera del proyecto cultural del que participa el nacionalismo
general. Es decir, su futuro es elegir el nacionalismo que sustenta el orden iden-
titario del control poblacional con base en la idea de un progreso comun y una
posicion de bienestar que hunde sus raices en el liberalismo latinoamericano
del siglo XIX, pero que, en el fondo, no deja de ser continuador de las filosofias
modernas europeas.

Nugent nos cuenta también que la politica gubernamental en los paises
latinoamericanos esta dominada por “el racionalismo ilustrado en el siglo XVII,
el positivismo en el XIX y el liberalismo politico en el XX” (Nugent, 2021: 50).
Figuras intelectuales, claves en la politica de su momento y ahora cruciales para
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la memoria hegemodnica de una cultura patriarcal y colonizada, como Benito
Judrez en México y José Batlle y Ordénez en Uruguay, “Vieron en la modernidad,
de modo sistematico, un argumento a mas para probarse a si mismos que eran
distintos de los indios. (Nugent, 2021: 50)

Los diferentes modelos identitarios que conviven en los campos sociales:
poblaciones blancas hegemonicas, “mestizos’, mujeres, diversidades sexuales
y étnicas, son reconocidos en los sistemas juridicos como iguales, pero en la
efectuacion de los ambitos legales y técitos, en los rituales cotidianos, dicha
semejanza se ve siempre marcada por un semblante ominoso. Las poblaciones
blancas y blanqueadas ven con horror cémo los diferentes grupusculos subal-
ternos aspiran a verse iguales a ellos.

Por cuestiones de espacio no puedo detenerme en todos y cada uno de los
temas que Nugent nos aproxima con una mirada generosa, conmovida y avida
de estrategias operativas para resistir y contener los mecanismos psiquicos de la
desigualdad, pero sefalaré algunos de los mas importantes antes de una ultima
reflexion.

El laberinto de la choledad tiene una marcada orientacién respecto de ana-
lisis heterotépicos, por utilizar la expresion de Foucault, porque Nugent sabe
detenerse a indagar en como funciona abiertamente el poder en los espacios
concretos. Nos recuerda que la pobreza no forma parte de un retraso nacional
respecto del progreso del mundo, sino que, de hecho, la gestidn y la produccion
de la pobreza forma parte de estos modelos econémicos y de los proyectos cul-
turales que guian a nuestros gobiernos, es decir, a los sectores gobernantes. La
pobreza no solo crece en las periferias de las capitales latinoamericanas, crece en
el interior de las ciudades, en sus centros. Va adelante en el programa capitalista
de explotacién poblacional, con miras a generar programas de interés social y
que solo benefician con manifiesta evidencia a sus administradores.

Para finalizar, quiero retomar una idea contundente que encontré en sus
paginas, y que me ha sostenido en una perspectiva singular al observar nuestros
espacios de convivencia desde que la encontré: la politica de la desigualdad en
Peru, en México, y, en general, en América Latina, no busca contener la violencia
racista ni la discriminacién, busca potencializarla y usarla en una disposicion moral
que se beneficia de esta forma de habitar. Lo que tenemos en nuestros espacios
es una gestion sutilisima del desprecio:

Desde diferentes formas y en diversas ocasiones, lo verdaderamente recordado
en nuestra vida publica cotidiana es el desprecio. Despreciamos y somos des-
preciados de muchas maneras. Lo que importa es que ese desprecio no pase
desapercibido. Esa es una de las mas arraigadas ensefianzas de nuestra socia-
lizacién. (...) El desprecio es una particular moral politica, que nunca tuvo, sin
embargo, la fuerza suficiente para convertirse en ley, en prohibicién legal. En
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términos de la trayectoria politica del Estado, la pregunta no es por qué la gente
en el Gobierno era tan despectiva con la poblacién indigena. La pregunta cru-
cial es por qué a ese desprecio no se le dio una forma legal. Y la respuesta no la
encontraremos en el terreno de los buenos deseos. (Nugent, 2021: 49)

Uno de los aspectos mas brillantes del trabajo de Nugent es precisamente la
ubicacion espaciotemporal de los mecanismos del desprecio, lo que producen en
su efectuacion concreta y localizada desde analisis plurifocales. Si se trata de un
laberinto en el que nos encontramos, por oposicién inmediata diré también que
es donde nos perdemos, no seria justo decir que se trata de una mera metafora.
El andlisis del espacio en el libro es detallado, minucioso, preciso. Y justo lo que
queda manifiesto es que nuestras ciudades, casas, calles, etc., todas ellas tienen
una cartografia trazada por una codificacién sistematica y tacita del desprecio.
“Lo que importa es que ese desprecio no pase desapercibido”. Lo sabemos con
total claridad, pues estamos inmersos en esa gestion y administracion dosificada
de la violencia que implica hacer operar la desigualdad.

Ellibro de Nugent es particularmente efectivo cuanto que no es una mirada
externay solo juiciosa de la desigualdad y el racismo. Claramente hay una critica
sélida y nutrida, pero esa critica también apunta hacia los espacios psiquicos y
hacia los sujetos politicos que somos todas y cada uno en nuestras condiciones
particulares. De ahi que sea tan conmovedor el semblante que levanta, pues nos
permite ver que esa circulacién del desprecio también nos constituye, nos atra-
viesa y nos aprisiona. El laberinto de la desigualdad y del racismo seguira siendo
ese nuestro espacio si no nos tomamos la dificil y aspera tarea de confrontarlo
en nuestra propia mirada, de ahila necesidad de estas paginas para comprender
la desigualdad.
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Resumen

Este articulo se enfoca en una revisidn de las politicas de la identidad abordadas a partir
del analisis de la desigualdad tal y como es propuesto por el libro de Guillermo Nugent:
El laberinto de la choledad. Los temas a los que pasa revista son las modalidades actuales
de situar el tema de la diferencia en los sujetos politicos: raza, clase y género en América
Latina, particularmente México y Peru; asi como en sefalar la necesidad de politizar la
articulacién de la memoria social, con miras a articular una historia situada y un andlisis
de cdmo se gestiona el desprecio como un mecanismo psiquico de desigualdad en los
espacios que habitamos.

Palabras clave: subjetividad politica; memoria social; desigualdad; racismo

Abstract

Thisarticlefocusesonareview of the politics ofidentity based on the analysis ofinequality
as proposed in Guillermo Nugent's book El laberinto de la choledad (The labyrinth of
choledad). It reviews the current modalities of locating the issue of difference in political
subjects: race, class and gender in Latin America, particularly Mexico and Peru; as well
as pointing out the need to politicise the articulation of social memory, with a view to
articulating a situated history and an analysis of how politics of contempt is managed
as a psychic mechanism of inequality in the spaces we inhabit.

Keywords: political subjectivity; social memory; inequality; racism



